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اسلام ک سیاسی اور سماجی احکام اور حقوق، منجملہ مشروعیت یا قانونی جواز (حق)، انسانی حقوق، سماجی،
ک (Anthropology) سب انسان شناسی ں عدل و انصاف سب کز نظام عدل ممعاشی، سیاسی شعبوں ن
عن مطاق، انسان شناسی ہستی شناسی (آنتولوژی) ک عن مطاق اور ہستی شناسی (یا وجود شناسی) خدا
شناسی یا معرفتِ ربّ (یا Theosophy) ک عن مطاق ہے؛ اگر ہم ن انسان کو صحح طور س پہچانا، تو ہم

اس کی حقیقی ضروریات و احتیاجات، اس کی اہلیتوں اور صلاحیتوں اور اس ک روابط و تعلقات کو صحح
طریق س پہچان سکں گ۔ جب ہم اس مرحل ک پہنچں گ تو تب ہی وہ احکام اور حقوق معلوم اور مدلل

ہوکر سامن آئں گ جو اس موجود ک کمال و ارقاء اور سعادت و خوشبختی ک لئ وضع کئ گئ ہں۔
[فلسفہ حقوق و احکام واضح ہوجاا ہے] معلوم ہوجاا ہے کہ جب کہا جاا ہے کہ زنا، شراب نوشی، غصب، ربا
(سود خوری) اور جھوٹ کو ترک کرنا چاہئ، تو ایسا کوں ہے اور یہ افعال کوں نہں ہون چاہئں؛ ان سب کی
دلل سامن آتی ہے۔ اسی ترتیب س جہاد، انفاق، زکاة اور نماز کی فرضیت کی وجہ اور دلل روشن ہوجاتی ہے۔

ان سب "ہونا چاہئ" اور "نہ ہونا چاہئ" ک لئ دلل موجود ہے اور ان ک بارے مں بحث ممکن ہے۔ کونکہ اس
ا ہے کہ عقل کو وحی سکا اصول اور اس کی بنیاد وجود شناسی اور غایت شناسی یا انجام شناسی ہے۔ حکم آ

س حوال ں۔ بنی نوع بشر ککی کوشش کر لف پہلوؤں اور جہتوں کو پہچاننمخ وجود ک جوڑ کر انسان ک
آپ ک أثر و ادراک کی نوعیت س اندازہ لگایا جاسکا ہے کہ انسان ک وجود مں کیا صلاحیتں اور کیا

احتیاجات ہں؟ جنہں ایک ایک کر بالیدگی اور شگفگی ک پہنچنا چاہئ اور اس کی خوابیدہ قوتوں کو فعلیت
اور عملیت ک مقام ر فائز ہونا چاہئ۔ علاوہ ازں اخلاق اور حقوق کی جڑں انسان شناسی مں وست ہں۔

چنانچہ اخلاق بھی مدلل و مبرہن ہے اور حقوق بھی مدلل و مبرہن ہں اور یہ دو ـ جو بظاہر اعتباری (*) اور
ورے مجموع ں۔ لہذا اخلاقیات و حقوق کں ہں اعتباری (*) اور مجازی نہں ـ ہماری نگاہ مہ مجازی لگت
کا جائزہ کسی قرارداد یا عوام کی اکثریتی رائ س ہی نہں لیا جاسکا۔ [کونکہ یہاں کئی سوالات اٹھں گ اور
ان مں س سادہ ترن سوال یہ ہے کہ] اگر دنیا ک ورے انسانوں س رائ لی جائ کہ کسی ے گناہ انسان کو
پھانسی ر لٹکایا جائ یا نہں، یا اس ک اموال چھن لئ جائں یا نہں، یا اس کی آبرو و عزت کو سربازار نیلام
کیا جائ یا نہں؟ اور دنیا ک تمام انسان رائ دں کہ اس کو پھانسی دی جائ یا اس ک اموال لوٹ لئ جائں

یا اس کی آبرو نیلام کی جائ اور صرف ایک شخص (یعنی وہ ے گناہ شخص خود) رائ دے کہ ایسا نہں ہونا
چاہئ تو کیا یہ ناحق، حق ہوجائ گا؟ ہرگز نہں، یہ حق قابل اثبات نہں ہوگا کونکہ انسانوں س رائ اور ووٹ

لین ک لئ بھی عقل اور اخلاق کا دائرہ ہونا چاہئ اور کوئی قرارداد بھی صرف اخلاق اور حقوق اور عقل ک دائرے
مں ہی معتبر ہوگی۔

،(Humanities) کہ کیا انسانی علوم وچھا جائ اگر آپ س [ں کہہ ابتدائی سوال کی طرف لوٹت ہم اپن] اب
انسانی حقوق، سیاسیات اور مشروعیت (لیجیٹیمیسی) کو اسلای اور غر اسلای مں قسیم کیا جاسکا ہے؟

آپ کہہ دں کہ: "کوں نہں"، کونکہ دنیاوی رجحانات ر مبنی انسانی حقوق، معاشیات اور سیاست کی سیکولر
اور علمانی تعریف کا مدار و محور ہی ہوگا۔ انسانی علوم یعنی انسان شناسی ک مخلف مکاتب ن اگر انسان کی



مادی تعریف فراہم کی تو اس صورت مں اس ک لئ جو حقوق اور فرائض بھی وضع کئ جائں گ ان کی
اساس بھی دنیاوی مادی رجحانات ہی ہونگ؛ جبکہ اگر انسان کی تعریف الہی ہوگی تو اس حقوق و فرائض بھی

الہی ہونگ۔
نہ جان کہ وہ ان دو ک درمیان موجودہ اخلافات کا ادراک وہ کوں نہں کرسکت؟ جب آپ "الف" کی تعریف

کرت ہں تو اسی تعریف س ہی "الف" کی ذات ک عن مطاق ہدایات حاصل ہوتی ہں، یہ کیس ممکن ہے کہ
لبرل ہومن رائٹس اور مارکسسٹ ہومن رائٹس مں فرق ہو اور یہ فرق بامعنی بھی ہو اور قابل فہم و ادراک
بھی ہو لیکن جب اسلای انسانی حقوق کی بات آتی ہے تو کہت ہں کہ یہ بات درست نہں ہے؛ اس ک کوئی

معنی نہں ہں۔ جبکہ اسلام ن انی باریک بینی اور انی وسعت س انسان اور اس ک حقوق و فرائض اور
معیشت و سیاست ک بارے مں فلسفی اور اخلاقی بحث کی ہے جبکہ مغری علمانیت انسان ک بارے مں

اسلام جنی وسع بحث نہں کرتی۔ اہم اگر کہں کوئی بحث ہے تو اس کا عقلی اور تجرباتی حصہ دونوں مں
مشترکہ ہے۔ ہمارے مکتب مں نظریہ (Idealogy) مغربوں کی مانند تعصب آمز اور جامد نہں ہے بلکہ ہمارا

نظریہ دلیلوں ر مبنی ہے۔ مکتب توحید مں انسانی علوم اور سیاسیات کی روشنی مں انسانی حقوق، عدل اور
مشروعیت یا قانونی جواز کا منبع اللہ تعالی کا تشریعی ارادہ اور تشریعی حکم ر استوار ہے۔ [یعنی خدا ن ایسا

کرن کا فرمان جاری فرمایا ہے]، قرآن اور احادیث ان تمام چزوں کا سرچشمہ ہں جو انسانی حقوق، عدل و
انصاف اور مشروعیت یا قانونی جواز کا منبع کہلاتی ہں؛ یہ سب اللہ ک تشریعی ارادے کی طرف اشارہ ہں اور

،پہل ا ہے۔ یعنی حقوق شناسی، سیاست، معاشیات ساللہ کا ارادہ تشریعی بوضوح کشف ہوجا ان س
مشروعیت یا قانونی جواز کی تعریف س بھی پہل، یعنی سب س پہل وجود شناسی اور انسانی شناسی کی
باری ہے۔ یہ ہم حقوق ک لئ جو فلسفہ بیان کرت ہں اور کہت ہں کہ حقوق و فرائض کی قانون سازی اور

تشرع کا سرچشمہ ذات باری تعالی ہے، اس ک لئ ہم فلسفی استدلال بھی فراہم کرت ہں۔
اختصار ک ساتھ کہا ہوں کہ اللہ کا وجود، اس ک اوصاف، اس کی ذات، صفات، اسماء سب ک سب قابل

اثبات ہں، انسانوں ر ہی نہں بلکہ تمام مخلوقات ر اللہ تعالی کا حق بھی دلل و برہان س ابت ہوا ہے اور
یہں س حقوق، قانونی جواز اور علم سیاست کی بحث بھی شروع کرت ہں۔

درحقیقت ایک بنیادی فلسفی بحث کو پکڑلیت ہں اور پھر باہر آت ہں۔ انسانوں ر خدا کا حق ایک دوسری
بحث ک اثبات س حاصل ہوا ہے اور ہم اس کو دلل و برہان س ابت کرت ہں؛ پہل ابت کرت ہں کہ خدا

عالم اور انسان کا مالک ہے جس ک بعد یہ بحث سامن آتی ہے کہ خداوند متعال انسان اور عالم مں تصرف کا
حق رکھا ہے، بالفاظ دیگر خالقیت کا اثبات [یعنی عالم مخلوق ہے]، اس ک بعد حقیقی مالکیت کا موضوع

سامن آا ہے۔ خدا ک سوا کوئی بھی کسی چز کا حقیقی خالق نہں ہے۔ یہ خدا ہی ہے جس ن حق اور صاحب
حق کو خلق کیا ہے، خدا خالق ہے، پس وہ مالک ہے، پس وہ حاکم ہے، وہ خالق و مالک و حاکم ہے لہذا وہی
ر حق حاکمیت کا مالک ہے اور بس۔ اب جبکہ خدا حاکم ہے اس کو یہ حق حاصل ہے کہ انسان ک ذاتی طور

حقوق و فرائض کا تعن اور تعریف کرے۔ چنانچہ انسانی حقوق کا منشأ اور سرچشمہ حق اللہ کی بنیاد ر استوار
ہے۔ امام سجاد علیہ السلام س روایت ہے کہ آپ (ع) ن فرمایا: "ہو اصل الحقوق" (19) [خدا کی ذات تمام

حقوق کی جڑ ہے]، یعنی وہ تمام حقوق جو ہم اس دنیا مں بیان اور معن کرت ہں انسانی حقوق، سیاسی
حقوق، خاندانی حقوق وغرہ سب حق اللہ ک زمرے مں آت ہں۔ "و منہ یتفرق [یا یتفرع)" یعنی یہ سب حق
خداوندی کی شاخں ہں جو اس نّ س مشق ہوئ ہں۔ یعنی یہ کہ آپ کو اس امر ر قدرت حاصل ہونی



Philosophic) ں ورنہ حقوق کی کوئی بھی فلسفی توجیہکہ تمام حقوق کو حق اللہ کی طرف لوٹائ چاہئ
Justification) ممکن نہں ہوگی۔

جو حق اللہ س ں کرسکتن نہمتع عنوان س ز کو بھی انسانی حقوق کدوسرا نتیجہ یہ کہ آپ کسی چ
مغارت رکھتی ہو۔ یعنی یہ نہں کہا جاسکا ہے کہ "الف" انسانی حق ہے جبکہ حق اللہ اور شریعةاللہ ک خلاف
ہے، کونکہ کوئی بھی حق الناس حق اللہ ک بغر قابل اثبات نہں ہے، اور تمام حقوق کا منبع و سرچشمہ حق

اللہ کی طرف لوٹا ہے۔ یہ قطعی اور عقلی ادراک ہے کہ خالقیت، اس ک بعد مالکیت اور اس ک بعد حاکمیت
اور آخرالامر ولایت الہی کا حق تصرف، اور نتیجاً زندگی ک تمام شعبوں مں حقوق و فرائض کا سرچشمہ الہی

ہونا چاہئ۔ البتہ عقل اور شرع ایک دوسرے کی مدد کرت ہں ا کہ لوگ اس ادراک ک پہنچ سکں۔ خدا ک سوا
کسی کو بھی ذاتی اور حقیقی طور ر کسی بھی شخص یا کسی بھی چز مں تصرف کا حق حاصل نہں ہے،

کسی کا خدا ر کوئی حق نہں ہے۔ کوئی بھی حقیقاً خدا ر کوئی حق نہں رکھا۔ یہ جو بعض لوگ کہت ہں
کہ ہمارا خدا ر فلان حق ہے اور خدا ن ہمارے سامن اپن لئ فرائض مقرر فرمائ ہں، اس س یہ مراد نہں
ہے کہ حق اللہ اور حق انسان یکساں ہے، کونکہ ہم ادراک نہں کرسکت کہ لوگ ہم س یہ کیسی بات کررہے

ہں۔ ورنہ کسی چز اور کسی شخص کا خدا ر کوئی حق نہں ہے، کونکہ ساری چزں خدا کی مخلوق ہں۔ یہ
صرف خدا کی ذات ہے جو ہر چز اور ہر فرد ر حق رکھا ہے۔ البتہ یہاں ایک سوال اور ایک ابہام بھی ہے لیکن

چونکہ فرصت نہں ہے اسی لئ اس س گذرنا چاہت ہں۔
یہ بات واضح ہے کہ فقط خدا کی ذات ہے جو اپنی ذات ر قائم اور اپنی ذات ر استوار ہے، حقیقی مالکیت صرف
۔ خدا کلئ ں نہ کہ خدا کی ذات کہ لئ ں انسانی حقوق کاس کی ذات کی زینت ہے اور تمام فلسفی دلیل
سوا کسی چز اور کسی فرد ک لئ ذاتی طور ر تصرف کا حق حاصل نہں ہے، کونکہ حقیقت مں کوئی بھی
حقیقی خالقیت اور حقیقی مالکیت موجود ہی نہں ہے خدا ک سوا۔ سوائ خدا ک، جو صاحب حق ہے، کوئی
بھی شخص، کوئی بھی چز کسی بھی شخص یا کسی بھی چز ر اور ایک دوسرے ر اور خدا ر کوئی حق نہں
رکھا۔ اگر خدا ک ذم ہمارا کوئی حق ہے تو وہ وہی ہے جو خدا ن خود ہی ہمارے لئ متعن فرمایا ہے۔ ہم اپنی

رسول اللہ (ص)، اپن ں، اس حق کا ایک حصہ خدا نں ہمالک نہ کسی حق ک سامن خدا ک جانب س
لئ اوصیاء اور جانشینوں کو عطا فرمایا ہے اور اسی حق کا کچھ حصہ لوگوں ک اولیاء اور رسول اللہ (ص) ک
قرار دیا ہے۔ دینی اور توحیدی نگاہ ک مطاق عقلی برہان س استفادہ کرت ہوئ، حقوق، عدل، حق اور انسانی

حقوق کا منشأ و سرچشمہ مدلل طریق س بیان اور واضح کیا جاسکا ہے۔ اب غر دینی اور غر توحیدی
قوانن مں جب حقوق و اخلاق اور خدا کی خالقیت و حاکمیت ہی قابل اثبات نہں ہے تو اس ک لئ عقلی

برہان لانا کونکر ممکن ہوسکا ہے؟ لہذا ان ک فلسفی ترن استدلالات یا استدلال کی مانند باتں، دینی نگاہ
س قطع نظر انسانی حقوق و فرائض ک اثبات ک لئ، اٹھارہوں صدی عیسوی س تعلق رکھت ہں جب مغری

ادبیات فلسفی ـ دینی تھے؛ کہا کرت تھے کہ "خدا ن انسان کو آزاد یدا کیا پس کسی کو بھی انسان ک حقوق
ضائع کرن کا حق نہں پہنچا"۔ یہ درحقیقت ایک دینی استدلال ہے۔ ہماری رائ ک مطاق، اگر یہی استدلال
آزادی، انسانی حقوق اور سیاسی قانونی جواز (حق) کی بنیاد ہے تو کہنا چاہئ کہ "وہی خدا جس ن ہمں آزاد
یدا کیا ہے اسی ن ہمارے لئ بعض حدود اور سرحدات بھی معن فرمائی ہں۔ وہی خدا جس ن حقوق اور

آزادیاں وضع کی ہں اسی ن حدود بھی وضع کی ہں۔ یہ کیسی بات ہے کہ اس ن جو حقوق اور آزادیاں وضع
کی ہں وہ تو قابل قبول ہں لیکن اس ن جو فرائض مقرر کئ ہں وہ ناقابل قبول ہں؟انسانی حقوق قابل قبول



ہں انسانی فرائض ناقابل قبول؟
البتہ آج کی مغری دنیا مں اٹھارہوں اور انیسوں صدوں ک طبیعی اور فطری حقوق کو نہں زیادہ نہں

چھڑا جاا۔ البتہ وہی حقوق حال ہی مں دوسری صورت مں بیان کئ جان لگ ہں۔ اب اس زمان مں جبکہ
قراردادی، عرفی، تحصلی، علمانی، جمہوری وغرہ جیس حقوق کی باتں ہون لگی ہں تو ان ک لئ کیا فلسفی

استدلال کرت ہں؟ اب ان کی فلسفی دلل صرف یہ ہے کہ "اگر ہم ایک دوسرے س مفاہمت نہ کرں، ایک
دوسرے ک لئ حدود کا تعن نہ کرں، تو ہم سب نیست و نابود ہوجائں گ؛ ہم سب یہی تو چاہت ہں کہ

زندگی گذارں اور زندگی س زیادہ س زیادہ لذت اٹھائں تو آئں اور زیادہ س زیادہ لذتں اٹھان ک لئ اپنی
بعض لذتوں س چشم وشی کرں!"۔ [یعنی نظری ضرورت ک تحت سماجی سمجھوتہ]۔

کیا یہ ایک فلسفی استدلال ہے؟ کیا آپ کا فلسفی ترن استدلال اصولی طور ر فلسفی بھی ہے؟ یہ نہ تو فلسفی
استدلال ہے اور نہ ہی اخلاقی ہے۔ یہ مصلحت پسندی اور نظری ضرورت ک تحت یش کی جانی والی

راگماتیت((((( ر مبنی (Pragmaitistic) دلل ہے۔ یعنی چونکہ زندگی گذارن کا کوئی اور طریقہ ہے نہں ہے
لہذا کہت ہں کہ چلئ آپس مں سمجھوتہ کرت ہں۔ اب سوال یہ ہے کہ آخرالامر جنگل مں حوانات بھی
کسی طرح سمجھوتہ کرہی لیت ہں، اس طرح ک سمجھوت اور جنگلی جانوروں ک بچ ک سمجھوت مں

ماہیت ک لحاظ س کنا فرق ہے؟ ایک فرق جو ہماری سمجھ مں آا ہے یہ ہے کہ جنگلی جانور اس طرح کوئی
ر بھی لکھ ڈالت والی قرارداد کاغذ پان ر ط قسیم ں جبکہ یہ لذتوں کیعاجز ہ س ر لکھن قرارداد کاغذ
احاط ایک دوسرے ک خوف س ک ں بلکہ مار کھاننہ احترام کی وجہ س وانات ایک دوسرے کں۔ حہ

مں داخل س گرز کرت ہں چنانچہ جب بھی دیکھت ہں کہ لات کھائ بغر لات مار سکت ہں تو بڑے شوق
س جاکر لات مارت ہں [قلمرو ر قبضہ بھی کرت ہں]، در حقیقت یہ طرز فکر بھی ایسی ہی ہے۔ دیکھت ہں کہ

عراق، افغانسان، فلسطن اور لبنان کو [لات کھائ اور نقصان اٹھائ بغر] اپن تصرف مں لاسکت ہں تو منہ
اٹھا کر آت ہں اور حملہ کرت ہں اور جب ک ممکن ہو آت ہں اور جب بھی انہں منہ کی کھانی ڑتی ہے تو

پسپا ہوجات ہں۔ اس عمل کا نام انسانی حقوق کا احترام نہں ہے؛ یہ تو جبری انسانی حقوق ہوئ۔ یعنی جہاں
ک ہم مں طاقت ہو یشقدی کرت ہں اور جب ہماری طاقت جواب دے جاتی ہے تو انسانی حقوق کا مرحلہ

شروع ہوجاا ہے۔

والسلام عليكم و رحمة الله و بركاه
..........................

حوالہ جات:

1۔ وسائل الشیعة شخ حر عاملی ـ مؤسسة آل البيت علهم السلام لإحياء التراث العری بروت لبنان (30 مجلد) جلد 11 ص 430 جلد
16 ص 165۔

2۔ کربلا مں داخل ہوکر ہی امام حسن علیہ السلام ک خطے س اقتباس۔ صحیفةالحسن ص 278۔
3ـ4ـ5۔ بحارالانوار ج 44 ص 325۔

6۔ صحیفةالحسن (ع) – ص 266۔



7۔ اقبال کہت ہں:
مدعایش سلطنت بودی اگر

خود نکردی با چنن سامان سفر
اگر امام حسن (ع) کا مدعا سلطنت اور حکومت ہوک تو تو خواتن اور بچوں کو ہرگز کربلا ل کر نہ آت اور اصحاب کی مختصر تعداد

ل کر 30 س ل کر ساٹھ ہزار باقاعدہ فوجوں اور شام ک فاسق حکمران کی طاقت س ٹکر نہ لیت۔
س مراسل گئ ل (ع) کو دیئنام مسلم بن عق وں کن (ع) ص 316۔ کوف8۔ بحارالانوار جلد 44 ص 334 – 335 – صحیفة الحس

اقتباس۔
9۔ نهج‏الشهادة، ص 225/ ادب الحسن و حماسه، ص 169.

ں اور حق و حقیقت کلگانا عزت کی راہ م نا آسان ہے موت کو گلخوفزدہ ہوجاؤں. ک ں ہے کہ موت سری شأن و منزلت یہ نہم
احیاء کی راہ مں. عزت کی راہ مں موت ابدی زندگی ک سوا کچھ نہں اور ذلت کی زندگی تدریجی موت ک سوا کچھ نہں۔

امام حسن(علیه‏السلام) عزت و عظمت ک پہنچن ک لئ سرمایہ کاری کی توصیف کرت ہوئ فرمات ہں:
"موت فی عزّ خر من حیاة فی ذلّ"؛ عزت و عظمت ک پہنچن ک لئ موت کو گل لگانا زندگی ذلت کی زندگی س بہتر ہے۔

ں اور سب کی آرزو ہے کہ اپنہ لذت اٹھات مفہوم س ں۔ انسان اصطلاح "عزت" اور اس کعزت اور ذلت دو متضاد اصطلاحات ہ
خاندان مں، معاشرے مں اور دنیا مں عزز اور صاحب عزت و عظمت ہوں جبکہ دوسری طرف س جب وہ ذلت کی اصطلاح اور اس

ک مفہوم س روشناس ہوت ہں تو اس تصور س ہی خوفزدہ ہوجات ہں کہ کہں اپنی زندگی مں ذلت س دوچار نہ ہوں۔
اسِ، وَ لكنْ كُلهُ يَغْدِرُ وَ يَفْجُرُ، وَ لَوْ لا كَراهِيَةُ الْغَدْرِ لَكُنْتُ مِنْ اءَدْهَى الني ، وَ لَكِنهِ ما مُعاوِيَةُ بأِدََْهَى مِن10. قال علی علیه السلام: وَالل

دِيدَةِ. هِ ما اءُسْتغَْفَلُ باِلْمَكِيدَةِ، وَ لا اءُسْتغَْمَزُ باِلشوْمَ الْقِيامَةِ. وَاللَ ِِغادِرٍ لوِاءٌ يُعْرفَُ به فُجَرةٍَ كُفَرةٌَ، وَ لكُِل غُدَرةٍَ فُجَرةٌَ، وَ كُل
خدا کی قسم! معاويہ مجھ س زیادہ زرک نہں ہے۔ وہ يمان شكنى کرا ہے اور گناہ و فجور کا مرکب ہوا ہے۔ اگر مں يمان شكنى

س کراہیت نہ رکھا تو لوگوں مں زرکترن مں ہی ہوا۔ لیکن یمان شکن گنہگار ہں اور گنہگار لوگ نافرمان ہں۔ قیامت ک روز ہر
عہد شکن فرد کا اپنا خاص رچم ہوگا جو اس کی شناخت کا سبب ہوگا۔ خدا کی قسم! مکر اور دھوکہ بازی مجھے انہں ل گی اور

مں دشواروں مں عجز کا شکار نہں ہونگا۔ نہج البلاغہ خطبہ نمبر 191. فیض الاسلام ک نسخ مں اس خطے کا شمارہ 200 ہے۔
is an evil figure in Iranian mythology, evident in ancient Iranian folklore (ضحاک :Zahhāk or Zohhāk (in Persian .11

as Aži Dahāka, the name by which he also appears in the texts of the Avesta. In Middle Persian he is called Dahāg
or Bēvar-Asp, the latter meaning "[he who has] 10,000 horses".

12۔ والرعية سواد يستعبدہم العدل والعدل أساس بہ قوام العالم۔ (بحارج75 ص 83)
رعایا ایک سائ کی مانند ہں جنہں عدل ہی سرتسلیم خم کرن ر آمادہ کرسکا ہے اور عدل ہی اس عالم کی پائیداری اور استواری کی

بنیاد ہے۔
13۔ قلوب الرعّيّة خزائن راعيہا، فما اودعہا من عدل او جور وجدہ = رعایا ک دل فرمانرواؤں ک خزین ہں پس وہ خواہ ان مں عدل

ودیعت رکھں یا ظلم، اسی طرح کا ثمرہ پائں گ۔ غرر الحِکَم و دُررَاُلکَلمِ - ح 4148 ـ صفحہ 533۔
14۔ والذي فلق الحبة وبرا النسمة لو اقتبستم العلم من معدنه وشربتم الماء بعذوبه، وادخرتم الخر من موضعه، وأخذتم من الطرق

واضحة، وسلكتم من الحق نهجه لنهجت بكم السبل وبدت لكم الاعلام وأضاء لكم الاسلام، فأكلتم رغدا وما عال فيكم عائل ولا ظلم
منكم مسلم ولا معاهد.

قسم ہے اس ذات کی جس ن جانداروں کو حیات عطا کی اور دان کو شگافتہ کیا اگر تم علم کو اس ک معدن س لیت اور پانی کو اس
گامزن ہوت س روشن نقط ر اس ک اور راست اخذکرت اصل مقام س ر و بھلائی کو اس کاور خ ساتھ نوش کرت رینی ککی ش
اور حق ک راست ر قدم رکھت تو راست تمہارے لئ ہموار ہوت اور راستوں کی نشانیان تمہارے لئ روشن ہوجاتں اور اسلام تمہارے
لئ راست روشن کردیا۔ پس تم آرام و سکون ک ساتھ اس مں س کھا لیت اور تمہارے درمیان کوئی بھی محاج باقی نہ رہا اور تم

مں س کوئی بھی مسلمان اور ذی ر ظلم نہ ہوا. الحياة‏ ج 2 ص493 – بحارالانوار ج 28 ص .240/241
15۔ إن الناس يستغنون إذا عدل بينہم ونزل السماء رزقہا وتخرج الارض بركتہا إذن اللہ تعالى۔ الكافى‏ ج 3 ص 568۔

ے نیاز اور مستغنی ہوجات تو لوگ درمیان عدل و انصاف نافذ ہوجائ فرمایا: امر مسلم ہے کہ جب انسانوں ک امام علیہ السلام ن
ہں اور آسمان اپنا رزق ان ر نازل کرا ہے اور زمن اپنی برکتں ان ک لئ اگل لیتی ہے۔



16- الكافى ج 8 ص 32 ـ مستدرك نہج‏البلاغہ‏ ـ ص31۔
17۔ كشف الغمہ ـ اربلی - غاية المرام ـ بحرانی - ۔ بحارالانوار علامہ محمد باقر مجلسی ج 1 ص 78 ــ 85 - اعيان الشيعة ـ سید محسن

امن عاملی - جزء 4 ب ۔ حجت بالغہ ـ بلاغی۔
18. بعض افراد شاید ان روایات کو دیکھنا چاہت ہوں جو بہت ہی اہم ہں کونکہ یہ اولاً نبوی روایات ہں یعنی رسول اکرم (ص) کی ذات

بابرکات س ہی نقل ہوئی ہں اور پھر یہ روایت شیعیان اہل بیت (ع) کی تسمیہ اور نامگذاری ک بارے ہے اور پھر یہ روایت معتبر سنی
علماء س نقل ہوئی ہے۔

حافظ ابوالمؤيد مكى حنفى خوارزى "متوفائ سنہ 568 ہجری" اپنی کاب "المناقب" ک صفحہ  66ر موق و معتبر صحای رسول (ص)
حضرت جابر بن عبداللہ انصاری س روایت کرت ہں:

عن جابر، قال: كنا عند النى- صلى الله عليه و سلم- فاقبل على بن ابيطالب فقال رسول الله:قد ااكم اخى. ثم التفت الى الكعبه فضربها
بيده، ثم قال: والذى نفسى بيده: ان هذا و شيعه هم الفائزون وم القيامة. ثم قال: انه اولكم ايمانا معى، و اوفاكم بعهدالله، و اقومكم

بامرالله، و اعدلكم فى الرعية، و اقسمكم بالسوية، و اعظمكم عندالله مزية. قال: و فى ذلك الوقت نزلت فيه: ان الذن آمنوا و عملوا
الصالحات اولئك هم خر البرية...

ہم نی اکرم صلی اللہ علیہ و آلہ و سلم ک حضور بیٹھے تھے کہ ان مں علی بن ای طالب علیہ السلام وارد ہوئ۔ پغمبر اکرم (ص)
ن فرمایا: "قسم اس خدا کی جس ک ہاتھ مں مری جان اور مری زندگی ہے یہ "علی" اور ان ک شیعہ قیامت ک دن فلاح یافتہ اور
کامیاب ہں۔ اس ک بعد آپ (ص) ن فرمایا: تم سب مں س یہ علی اسلام ر سب س پہل ایمان لان وال ہں، وہ خدا ک ساتھ

ں تم سب ساؤ مساتھ بر زیادہ پائیدار، اور خلائق ک ں تم سب سنفاذ م امر ک ں، خدا کزیادہ استوار ہ ر تم س یمان عہد و
زیادہ عادل اور قسیم مں تم سب س زیادہ مساوات برن وال، اور خدا ک نزدیک تم سب س زیادہ محترم اور معظم ہں۔

الحَِاتِ أوُْلَئِكَ هُمْ خَْرُ نَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصِذال ِن نازل ہوئی: إنں یہ آیت علی (ع) کی شان مناء مں کہ اسی اہ جابر بن عبداللہ کہت
الْبَرِيةِ. (سوره البینه – آیت 7)

حافظ ابوالمؤيد مكى کی دیگر أليفات مں کاب "مناقب الامام اى حنيفہ" شامل ہے جو دو جلدوں مں حیدر آباد دکن س سنہ
1321 ہجری مں شائع ہوئی ہے۔ اور صاحب الغدر مرحوم علامہ عبدالحسن امینی ن بھی الغدر کی چوتھی جلد ک صفحہ  402ر

اس کاب کا حوالہ دیا ہے۔
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20۔ انّ العدل مزان اللّه سبحانه الّذى وضعہ فى الخلق و نصبه لاقامة الحقّ فلا تخالفه فى مزانه و لا تعارضه فى سلطانہ=
(‏غررالحكم‏ودررالكلم جلد 2 ص91) بے شک عدل خدائ سبحان کی مزان و ترازو ہے جو اس ن لوگوں ک مابن برقرار فرمایا ہے اور

اس حق کو برپا رکھن ک لئ نصب فرمایا ہے پس مزان الہی (یعنی عدل کی قیام) مں خدا کی مخالفت نہ کرو اور اس کی بادشاہت
مں اس کا مقابلہ اور برابری کرن کی جسارت نہ کرو۔

21۔ فأكبر حقوق الله تبارك وتعالى عليك ما أوجب عليك لنفسه من حقه الذي هو أصل الحقوق، ثم ما أوجب الله عزوجل عليك
لنفسك۔ (خصال الشخ الصدوق ص 565)۔

پس اللہ تبارک و تعالی کا سب س بڑا حق وہ ہے جو اس ن اپن لئ تم ر قرار دیا ہے اس حق مں س جو تمام حقوق کی جڑ اور
بنیاد ہے اور اس ک بعد دوسرا بڑا حق وہ ہے جو اللہ تعالی ن تمہارے لئ تمہارے اور عائد کیا ہے...

لئ ں۔ حقِ حاکمیت در حقیقت اللہ کمقابل ہ اعتباری اشیاء اور مفاہیم ذاتی اور حقیقی مفاہیم یا مفاہیم ذاتی یا مفاہیم واقعی ک -*
لئ ں اور ان کہ خود ہی وضع فرمائ ر ہے جو اللہ ن اگر حکومت قرار دی گئی ہے تو وہ ان قواعد کی بنا لئ ہے اور اگر کسی اور ک
حاکمیت کا حق اعتباری ہے۔ اعتباری مفاہیم کو سمجھن ک لئ ہم ن انگرزی کUnoriginal, Derivative, Abstract  جیس معانی

نقل کئ ہں ا ہم تحقق ک بعد اس کی بہتر وضاحت یش کی جائگی۔ ان شاء اللہ۔


