KUR'AN'IN GOSTERDIGI DUSUNCE YONTEMI
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tarihi inceleme

Bu incelemede genel bir yaklasimla, islami diisiince tarihi ve bu hususta farkli mezheplere ve
akimlara mensup islam iimmetinin izledigi yontem {izerinde duracagiz. Bunu yaparken
mezheplerden birini hakh ¢ikarmak ya da ¢liriitmek gibi bir amag gitmeyecegiz. Olaylan Kur'an
mantigi dogrultusunda sunacak, bu baglamda Kur'an'a uyani ve uymayani tespit etmeye
calisacagiz. Bu arada muvafiklarin éviindikleri ve muhalif olanlarin mazeret olarak sunduklari
seylerin ne koklerine, ne de dallarina inmeyecegiz. Bu bizim isimiz degil. Mezhebi olsun

olmasin, bu farkl bir arastirma yontemidir.

Kur'an-1 Kerim, yasal sisteminin mantigi cer¢evesinde insan hayatinin tum alanlariyla ilgilidir.
Bu baglamda higbir kayit ya da sartla sinirli degildir. Bireyiyle, toplumuyla; kiigigulyle, blytguyle;
erkegiyle, disisiyle; beyaziyla, siyahiyla; Arabiyla, Acemiyle; kentlisiyle, kdylisiyle; alimiyle,
cahiliyle; hazir olaniyla, hazir olmayaniyla her zaman ve her mekandaki insan tiriine hikmeder.

insanin inang, ahlak ve pratik hayatla ilgili her meselesine miidahale eder.

Kur'én, insan hayatinin her alaninda belirginlesen tum bilimlerle ve sanatlarla ilgilidir. Derin
disiinmeyi, tefekkir etmeyi, 6git almayi ve akletmeyi tesvik eden ayetleri lizerinde
disunildagua zaman, Kur'a-n'in goksel, yersel, bitkisel, hayvansal ve insani meseleler gibi
evrenimizin unsurlari, ayni sekilde fizik aleminin 6tesindeki melekler, seytanlar, levh ve kalem
gibi konular hakkinda bilgi edinmeyi, cehaleti or-tadan kaldirmayi istedigi gorilecektir. Kur'éan'in
bu tesviklerinin amaci, bu alandaki bilgiyi, Allah'i tanima ve yine herhangi bir bicimde insanin
sosyal mutluluguyla ilintili olan ahlak kurallarini, yasalari, haklari ve sosyal hukimleri tanimaya

ulastiran bir ara¢ haline getirmektir.

Artik biliyoruz ki Kur'an, fitratin kaginilmaz olarak 6ngoérdigi fitri disiince yontemini destekler.
Ki insanin, mantiksal bir siiregle fitratin 6ngordiigiini géz 6ntinde bulundurarak bu ¢agridan

kacisi mimkin degildir.

Bizzat Kur'an kanit, cedel (tartisma) ve 0giit gibi mantiksal teknikleri kullanir. Yol gostericiligini

yaptigi immeti bu konuda kendisine uymaya ¢agirir, amel kapsamina girmeyen gergekler



bazinda [nazari konularda] kanita dayanarak hareket etmelerini; bunun disindaki hususlarda
[ameli konularda] ise, genel kabulleri, tartisiimaz 6nermeleri veya ibret verici olgular esas

almalarini ister.

Kur'an-1 Kerim, amaglarinin agiklanmasi agisindan Hz. Peygamber efendimizin (s.a.a) siinnetini
dikkate alir ve muhataplarina Allah Elgi-sinin (s.a.a) bir model oldugunu belirtir. Nitekim bu
mesaji algilayan ilk Mislimanlar Peygamberin s6z ve davranislarini 6zenle takip ederek
ezberliyorlardi. Hz. Peygamberin (s.a.a) ilmi yontemini bir talebenin 6gretmenini taklit etmesi

gibi taklit ediyorlardi.

Halk, Peygamber zamaninda (Medine'ye yerlestigi dsnemi kastedi-yoruz) islami egitim
acisindan heniiz yolun basindaydi. Durumlari, ilim ve sanatin sistematize edilisi agisindan, ilk
insanlarin durumunu andiriyordu. ilmi arastirmalari 6nemsemelerine ragmen buna iligkin
faaliyetleri basitti ve teknik bir galismadan s6z edilemezdi. Oncelikle Kur'an'i ezberlemeye ve
okumaya gayret gosterdiler. Yaziya gecirmeksizin Hz. Peygamberin (s.a.a) hadislerini

ezberleyip baskalarina naklediyorlardi.

Zaman zaman kendi aralarinda keldmi konular tizerinde tartismalara girdikleri de oluyordu.
Diger dinlerin mensuplariyla, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlarla tartisirlardi. Clinki Arap
yarimadasinda, Habesistan ve Sam civarinda Yahudi ve Hiristiyan topluluklar bulunuyordu. Bu
realite, kelam ilminin ortaya cikisini hazirladi. Bu arada cahiliye siirini rivayet etmekle de mesgul
oluyorlardi. Siir rivayeti, Arap ulusuna 6zgii bir gelenekti. islam, bu konuyla ilgilenmemistir.
Kitapta bir kelimeyle bile olsa siirin ve sairlerin 6vildigiine, siinnette fazla bir 6vgliyle s6z

edildigine rastlanmaz.

Sonra Resulullah'in (s.a.a) vefat etmesinin ardindan bilinen hilafet olayi ortaya ¢ikti. Hilafetle

ilgili olarak ortaya ¢ikan ihtilaf, mevcut ihtilaf kapilarina bir kapi daha ekledi.

Birinci halifenin doneminde, Yemame Savasinda ¢ok sayida Kur'-an hafizinin sehit olmasi

uzerine Kur'an bir mushaf haline getirildi.

Onun halifeligi zamanindan sonra -ki yaklasik iki yil siirdii- ikinci halife doneminde durum bu

minval Uzere devam etti.



ikinci halife zamaninda, Miisliimanlarin elde ettikleri biiyiik fetihler sayesinde islam'in sesi
yayildi, etkinlik alani genigledi. Fakat bu alana yonelik ilgi, Mislimanlari ilmi baglantilar bazinda
derinlik kazanmaktan, ilim alaninda ilerleme kaydetmekten alikoyuyordu. Ya da Mislimanlar

sahip olduklari ilmi diizey agisindan genisleme ve yayil-ma geregini duymuyorlardi.

ilim ve onunla elde edilen erdem, somut bir olgu degildir ki, bir millet onu bir baskasinda tanisin.
Tersine ilmi elde etmenin yolu, bir sanatla baglanti icinde olmasidir. Bunu izleyen agamada

ilmin etkileri somut olgulara yansir ve herkes bunu somut olarak gézlemler.

Pes pese gelen bu fetihler bir karakteri de deprestirdi. Nebevi terbiye sonucu bastirilan Arap
cahiliye karakterini, yani gurur ve buyuklik kompleksini. Artik Araplarda da zorba ve egemen
uluslarda rastlanan ceberut ruh dolagmaya basladi. Yavas yavas onlarin karakteristik 6zelligi

haline geldi. Bunun en somut kaniti, o giinkii isldam Gimmetini Araplar ve Mevaliler=koleler

seklinde ikiye bolmenin yayginlagmasidir.

Dénemin Sam valisi Muaviye, Muslimanlar arasinda Kayser krali ve bir imparator gibi
davraniyordu. Bunun gibi, tarihin islam ordulariyla ilgili olarak anlattigi daha birgok
yozlasmalarin somut drnekleri gosterilebilir. Kuskusuz bu tutkulara dalinarak yapilan
hareketlerin, ilmi ¢calismalar ve 6zellikle Kur'an egitimi tizerinde etkisi vardi. ilim olarak yaptiklari
sey Kur'an okumaktan ibaretti. Kur'an tzerinde ¢aligmalar ilerleme kaydetmeden oldugu yerde

saylyordu. Ortada Zeyd, Ubeyy ve ibn-i Mesud gibi sahabelere nispet edilen Mushaflar vardi.

Hadis ise, belirgin bir yayginhk kazanmigti. Hadis nakletme ve ezberleme isi birgok kisinin
ugrasi haline gelmisti. Oyle ki Omer, cok ha-dis rivayet eden bazi sahabeleri bu isten men
etmisti. Ehlikitab'a mensup bazi kimseler de islam'a girmislerdi. Hadisciler, kitaplarinda gecen
bircok haberi, peygamberleri ve ummetleriyle ilgili kissalari onlardan 6grenmislerdi. Bunlari,
ezberledikleri Peygamber (s.a.a) hadisleriyle karistirdiklari oluyordu. Bu sirada hadis uydurma,
rivayetleri tahrif etme isi de yodun bir etkinlik gdsteriyordu. Bugiin elimizde bulunan, islam'in ilk
doneminde sahabeden ve onlarin ravilerinden nakledilen bir¢ok kesin hadisler iginde, agikca

Kur'an'la ¢elisen hadislere ¢ok rastlanabilir.

Bunun nedenlerinin baslicalarini, G¢ baslk halinde degerlendirme-miz mimkdn olabilir:

1- Halkin Peygamberin (s.a.a) ashabina ve ondan hadis aktarmaya verdikleri yiiksek deger,



sahabeye ve sahabeden nakilde bulunanlara gosterilen saygi ve ytcelik, ashaptan hadis almaya
yoneltti. Bu konuda o denli asir gittiler ki, Ehlikitap'tan Misliman olanlarin eski dinlerinin
kaynaklarindan aktardiklari hikayeleri de alip naklettiler. Bu arada hadis nakledicileri arasinda
siddetli bir rekabet ortami olustu. One ge¢cme ve dviinme hususunda birbirleriyle yaris

hélindeydiler.

2- Hadis ezberleme ve nakletme hususunda asiri bir hirs iginde ol-malari, hadisleri
ayiklamalarini, anlamlari Gzerinde diglinmelerini, 6zellikle onlari Kur'an'la test etmelerini
engelliyordu. Oysa Kur'an, dinin dayandigi temeldir, ayrintilarin dogdugu koktir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.a) de sahih bir rivayette belirtildigi gibi onlara bunu tavsiye etmisti: "Yakin bir

zamanda benim adima konusanlar ¢ogalacaktir..." vs.

Boylece Musliimanlar arasinda Allah'in sifatlan, isimleri ve fiilleriyle ilgili uydurma hadislerin
yayllmasina firsat dogdu. Peygamberlere kiigiik diigtiriici siirgmeler nispet edildi. Yaratilis ve
varolusla ilgili asilsiz hurafeler uyduruldu. Gegmis milletlere iliskin kissalar her yerde aktarilir
oldu. Kur'an'in tahrif olmasina iligkin hadisler uyduruldu. Bu bakimdan Tevrat ve incil'in

iceriklerinin neredeyse benzerlerine Kur'an maruz kald..

Bu sirecte, dncelik ve uygulanabilirlik bakimindan Kur'an ve siinnet arasinda bir ayirima gidildi.
Sekli dncelik Kur'an'a verilirken, amelde hadis esas alindi. Cok ge¢gmeden Kur'an, amel bazinda
terkedil-mis oldu. Hadisin Kur'an'la test edilmemesi tavri, s6zlu olarak reddedilse bile, bugin
héla devam eden bir uygulamadir. Kur'an bu olguyu sdyle dile getirir: "Elgi der ki: Ya Rabbi!
Kavmim, bu Kur'an'i terk edilmis biraktilar." (Furkan, 30) Yalnizca nebevi mirasi birbirlerinden

devralan bireyleri bu genellemenin disinda tutabiliriz.

Bu gosterilen miisamaha ve ihmalkarliktan dolayidir ki, islam'a giren bircok ulus, eski
dinlerinden kaynaklanan hurafeleri islam'a girdikten sonra muhafaza edebilmislerdir. "Hastallk,

hastalik dogurur."

3- Resulullah'tan (s.a.a) sonra hilafetle ilgili olarak yasanan gelismeler, Mislimanlarin
genelinin Peygamberin Ehlibeyti hakkinda fark-l goriiglere sahip olmalarina yol acti. Bir kisim
Misliman onlara siki sikiya sarildi, onlara yoneldiler. Diger bir kisim, Ehlibeyt'i gormezlikten
geldi, onlari ve Kur'ani bilgiler bazindaki seckin konumlarini 6Gnemsemez bir tutum sergiledi.

Bazilari onlara 6fke duydu, onlara sdvmeyi siar edindi. Oysa Hz. Peygamber (s.a.a), hicbir



Misliman'in sihhatinden ve kanitsalligindan kusku duymayacadi bir hadiste, Ehlibey-ti'ni
tavsiye etmigti, onlardan 6grenmelerini, onlara bir sey 6gretmeye kalkismamalarini, onlarin

Allah'in kitabini baskalarindan daha iyi bildiklerini vurgulamisti.

Hz. Peygamber, Ehlibeyt'in kitabi tefsir ederken yanlhs yapmadigini, onu anlamada yanilmadigini
da dile getirmigtir. Mitevatir dizeyindeki Sekaleyn hadisinde sdyle buyuruyor: "Sizin iginizde iki
degerli sey birakiyorum: Allah'in kitabi ve Ehlibeyt'im. Bunlar havuz baginda benimle

bulusuncaya kadar birbirlerinden ayriimazlar."

Bu hadisin diger bazi kanallardan aktarilan bir versiyonunda ise, su ifadeye yer verilir: "Onlara

ogretmeye kalkismayin, ¢linkd onlar siz-den daha iyi bilirler."

Peygamberimizin (s.a.a) bircok kanaldan rivayet edilen bir hadisi de soyledir: "Kur'an'i kisisel
gorusu dogrultusunda tefsir eden kimse, atesteki oturagina simdiden hazirlansin.” Tefsirimizin

3. cildinde muh-kem ve mutesabih konusunu iglerken bu hadis tizerinde durduk.

iste Kur'an bilimleri ve tesvik edilen diisiince yontemi bazinda meydana gelen en biiyiik felaket
ve gedikti bu. Ehlibeyt'i gormezlikten gelmenin en somut tanidi, onlardan (Allah'in selami onlara
olsun) rivayet edilen hadislerin azh§idir. Halifeler zamaninda hadis ilminin gérdigi itibari,
sayginhgi, popdlariteyi, bunun yaninda halkin hadis 6grenme hususundaki hirsini, istekliligini, bir
de Ali'den, Hasan'dan ve Hiiseyin'den, 6zellikle tefsir alaninda yapilan rivayetleri géz 6niinde

bulundurdugunuz zaman sasirmamaniz mimkun degildir.

Ornegin, sahabeler Hz. Ali'den (a.s) kayda deger bir rivayet etmemislerdir. Tabiilerinse, Kur'an'in
timduyle ilgili olarak ondan aktardiklari rivayetlerin sayisi -bir sayima tabi tutulursa- yiizi
bulmaz. Hz. Hasan'dan (a.s) nakledilen rivayetlerin sayisi on bile degildir. Hz. Hiiseyin'den (a.s)
aktarilan rivayetlerse, o kadar az ki, burada s6ziini etmeye bile degmez. Halbuki bazilar sirf
Siinni kanallardan aktarilan tefsirle ilgili rivayetlerin sayisinin yetmis bin oldugunu belirtir.[3]

Ayni oran fikihla ilgili rivayetler igin de gegerlidir.[4]

Bu, onlarin Ehlibeyt'i (a.s) terk ettiklerini ve hadislerini gormezlikten geldiklerini mi, yoksa
onlardan hadis aldiklarini, hem de ¢ok rivayet edindiklerini; ancak Emevi devleti zamaninda,
Emevilerin Ehlibeyt'e karsi tavir almalarindan dolayi bunlari gizlemek, dolayisiyla unutmak

zorunda kaldiklarini mi gdsterir? Bilemiyoruz!



Ne var ki, birinci ve ikinci Kur'an'i toplama, Mushaf haline getirme girisimlerinde Hz. Ali'nin (a.s)
bir kenarda tutulmasi, bu girisime katilmasinin dnlenmesi, ayrica Hasan ve Hiiseyin'in (a.s)

yasam hikayeleri birinci ihtimali gl¢lendirmektedir.

Hz. Ali'nin sdzlerini gormezlikten gelme, hadislerini inkar etme egilimi o diizeye varmisti ki,
carpici aciklamalar iceren g6z kamastirici hutbelerinden ve derin etkiye sahip olagan Ustlin
sozlerinden olusan Nehc-ul Beldga'nin onun sdzl olmasini dahi inkar ettiler. Buna karsin Ziyad
b. Ebih'in "el-Hutbet-ul Betra"sini ve Yezid'in saraba ovgliler diizdigu siirlerini teredditsiz,

tartismasiz alip rivayet ettiler. iki kisinin bu konuda ihtilaf ettiklerini goremezsiniz!

Ehlibeyt bu sekilde baski altinda tutuldu ve hadisleri, s6zleri, agiklamalari gérmezlikten gelindi.
Ta ki, imam Muhammed Bakir (a.s) ve imam Cafer Sadik (a.s) Emevi devletiyle Abbasi devleti
arasindaki rekabetin sagladidi bir siikinet ve baris ortaminda ortaya ¢ikip, atalarinin yitik
hadislerini yeniden gun ylzine ¢ikardirlar; unutulmaya terk edilen, silinen izlerini yeniden

canlandirdilar.

Ne yazik ki onlarin, atalarinin ve ogullarinin ve sair Ehlibeyt imamlarinin (a.s) hadisleri de dig
midahalelerden kurtulamadi; tipki Resulullah'in (s.a.a) hadisleri gibi onlarin sézlerinin arasina
uydurma sézler, art niyetli katkilar serpistirildi. Adi gecen her iki imam (a.s) bu girisimlere
acikca dikkat cekmisler ve Mugire b. Said, ibn-i Ebi'l Hat-tab vb. birtakim uydurmacilarin

adlarini vermislerdir.

Ehlibeyt imamlari (a.s) hem kendilerinden, hem de Resulullah'tan (s.a.a) rivayet edilen bircok
hadisi reddetmislerdir ve ashabina, taraftarlarina (Siilerine) kendilerinden aktarilan rivayetleri
Kur'an'la test etmelerini, Kur'an'a uyani alip, Kur'an'la bagdagmayani terk etmelerini

emretmiglerdir.

Ne var ki, -cok azi miistesna- Siiler bu uyarilari dikkate almamis, 6zellikle fikih alaninin
digindaki hususlarda bu dogrultuda bir pratik geligtirmemislerdir. Stinniler Peygamberin (s.a.a)
hadisleri konusunda nasil duyarsiz ve 6zensiz davranmiglarsa, onlar da Ehlibeyt hadisleri

hususunda benzeri bir duyarsizlik, 6zensizlik i¢cinde olmuslardir.

Bu konuda oyle bir asirilik iginde olmuslardir ki bir grup, "Kitabin zahiri kanit olmaz, buna karsilik

‘Misbah-us Seria’, 'Fikh-ur Riz&' ve ‘Cami-ul Ahbar' kanit olur" demiglerdir.



Bu asinhgin, bu dl¢isizligun bir diger 6rnedi de bazi Sii gruplarin, "Kur'éan'in acik anlamina
mubhalif olsa bile hadis Kur'an'i tefsir eder" demeleridir. Bu, bazi Stinni gruplarin, "Hadis kitabi

nesheder" demelerinin Sii diinyadaki yansimasindan bagka bir sey degildir.

Bu nedenledir ki, uUmmetin manzarasini disaridan gozlemleyen biri sunu séylemekten kendini
alamaz: "Sunniler kitabi aldilar, Ehlibeyt'i terk ettiler.” Bu, sonucta kitabi da terk etmeleri
anlamina geliyordu. Ciinkd Hz. Peygamber, "O ikisi birbirinden ayrilmazlar.” buyurmustur. Siiler
de Ehlibeyt'i alip kitabi terk ettiler. Bu, Ehlibeyt'i de terk etmeleri anlamina geliyordu. Cinku Hz.
Peygamber (s.a.a.): "O ikisi birbirlerinden ayrilmazlar." buyurmustur. Bu da, biitiin immetin hem

kitabl, hem de Ehlibeyt'i (kitabi ve siinneti) birlikte terk ettiklerini gosterir.

Hadis alaninda izlenen bu yéntem, islami bilimler genel bashgr altinda inceledigimiz dini ve
edebi bilimlerin Kur'an'la baglantilarinin kesilmesine neden olan faktorlerden biridir. Oysa bu
bilimlerin timu kdkid saglam, dallar goge dogru yikselmis ve Rabbinin izniyle her an
meyvelerini sunan bu temiz ve glizel agacin dallar ve meyveleri konumundadir. Buna karsin
pratik durumu gozlemledigimizde, bu bilim-lerin timinun Kur'an'a higbir sekilde ihtiyag

duymayacak tarzda siste-matize edildiklerini goruriz.

S06z gelimi bir 6grenci bunlarin tamamini, sarf, nahiv, beyan, gramer, hadis, rical, dirayet, fikih ve
usul bilimlerini sonuna kadar 6grendigi, iyice pekistigi, sonra ictihat diizeyine ulastigi, bu
bilimlerin uzmani héline geldigi halde Kur'an't okumamis, Mustafa hig el siirmemis olabiliyor.
Kur'an'a ait bir fonksiyon olarak, sevap kazanmak ve ¢ocuk-lar kétuliiklerden korumasi igin
muska yazmaktan baska bir sey kalmiyor! Eger bu tip insanlardan isen, ibret almalisin. Simdi

asil konumuza donelim:

Kur'an ve hadisle ilgili arastirmalarin Omer zamanindaki durumunu agikladik. Bu dénemde daha
cok kelami arastirmalarin alani genisliyordu. Bunun gerisindeki faktoérde, genis toprak
parcalarinin fethedilmesiyle birlikte, Mislimanlarin dogal olarak baska uluslarla, dinlerle ve
mezheplerle karsilagip karigmalariydi. Bunlarin icinde de dinler ve mezhepler alaninda
arastirmalariyla bilinen bilginler, hahamlar, papazlar ve patrikler vardi. Bunun sonucu, kelamin
mesgalesi yukseldi; ancak bu bilim henliz kendine 6zgi bir sistematige kavugsmamigti. Clinki

kelamla ilgili eserler, daha ¢ok bu donemden sonraki kusaklar tarafindan kaleme alinmislardir.

Osman zamaninda da durum bu minval tizere devam etti. Ayrica hilafete karsi bir halk



ayaklanmasi meydana da geldi. Bu sirada sadece Kur'an'in cemi ve bir mushaf Gizerinde goris

birligi saglanabilmisgti.

Ali'nin (a.s) halifeligi doneminde de ayni siireg isledi. O daha ¢ok i¢ ¢alkantilar sonucu bozulan

islam toplumunu yeniden islah etmekle ve buna bagl olarak patlak veren savaslarla ugrasti.

Bununla beraber, Hz. Ali (a.s) nahiv ilminin temellerini atti, ashabindan biri olan Ebu'l Esved ed-

Dueli'ye nahiv ilminin kurallarini dikte ettirdi. Bu kurallarin pargalarini, ayrintilarini bu sistem
ISIginda bir araya getirmesini emretti. Bundan baska birtakim agiklamalar yapti, hutbeler okudu,
hadisler irat etti. Bunlar da dini bilgilerin 6zlind, goz alici Kur'an sirlarini igeriyorlardi. Ayrica Hz.
Ali'nin keldami meselelere iliskin birtakim agiklamalarinin hadis kaynaklarinda kayda gegirildigini

biliyoruz.

Kur'an ve hadis 6zelinde ayni hdl Muaviye zamaninda, ondan sonra yonetime gelen Emevi ve
Abbasi halifeleri ddneminde takriben hicri dordiinci yiiz yilin baslarina kadar sirdi. Bu tarih,
Siilerin on ikinci imamlarinin son donemlerine tekabil ediyordu. Bu siire igerisinde Kur'an ve
hadis arastirmalari yontemiyle ilgili onemli bir calisma gerceklestirilemedi. Yalnizca Muaviye
doéneminde Ehlibeyt'in unutturulmasi, izlerinin silinmesi ve hadis uydurulmasi yoniinde yogun bir
faaliyet icerisine girildi. Dini yénetim bicimi, diktator bir saltanata doniismiistii. islami gelenek,
yerini egemenlik pesinde kosan bir imparatorluga birakmisti. Bir de Omer b. Abdulaziz
zamaninda hadislerin yaziya gegirilmesi emredildi. O giine kadar hadisciler, hadisleri dilden dile

naklederek, ezberleyerek ve yaziya gegirmeksizin bu alandaki faaliyetlerini stirdiriyorlardi.

Bu donemde Arap edebiyati yayginlik bakimindan en doruk noktasina ulasti. Bu yonelige iliskin
ilk adimlar Muaviye zamaninda atildi. Siirin yayginlik kazanmasi i¢in 6zel bir caba harciyordu.
Ondan sonra basa gegen Emevi ve Abbasi halifeleri de bu politikayi izlediler. Bir siir beyti igin

veya bir edebi niikte icin yizlerce, binlerce dinar bahsis verildigi olurdu. Halifelerin bu comertge
bahsislerinin tegvikiyle insanlar, deyim yerindeyse siire, siir rivayetlerine, Arap kavimlerin
haberlerine, "Eyyam-ul Arab"a (Arap Giinleri=Arap Tarihi) cullandilar. Bu yolla ¢ok servetler

kazanmalari mimkinda.

Bu egilimin yayginlagmasi Emevilerin isine geliyordu. Bu yizden kesenin agzini agmis,
comertge harciyorlardi. Boylece Hasim Ogullarina kargi konumlarini pekistirmis oluyorlardi.

Sonra Abbasiler Fatima Ogullarina Gstinlik saglamak amaciyla ayni yontemi benimsediler. Bu



arada halka karsi gosteris icin alimlere de saygi gosteriliyordu. Boylece alimleri diledikleri gibi

yonlendiriyor, hiikimlerini yuratiyorlardi.

Siir ve edebiyat, ilmi mahfillerde o denli etkin olmustu ki birgok alim, akli meselelerde veya ilmi
arastirmalarda bir gairin siirini veya ornegini kanit gosteriyor, sonra da buna dayanarak hukim
veriyordu. Alimler tartisma konusu olan bircok meseleyi gramer meseleleriyle ilintili olarak
aciklamaya calisirlardi. En azindan konuyla ilgili grama-tik incelemeden sonra ilmi arastirmaya
gecilirdi. Bitiin bunlar arastirmacilarin mantiklari ve bilimsel tarzlari tGzerinde derin etkiler

birakan olgulardir.

Bu donemde kelami arastirmalar da yayginlk kazandi. Kelam Uzerine kitaplar ve risaleler
yazildi. Cok gegcmeden Es'ari ve Mu'tezile adinda iki biiyiik kelam ekolii belirdi. iki ekoliin temel
gorusleri halifeler zamanina, hatta Resulullah efendimizin(s.a.a) zamanina dayaniyordu.
Cebir=zorlama, tefviz=sinirsiz 6zgiirliik, kader ve yapabilirlikle ilgili olarak Ali'den (a.s) rivayet

edilen tartigmalar ve Peygamberimizden (s.a.a) aktarilan hadisler bunun kanitidir.[5]

Adi gecen iki ekol, farkl aragtirma yontemlerini benimsemeleriyle belirginlestiler. Mutezile,
dinsel olgular karsisinda aklin bagimsizligini savunuyor, aklin kendi basina bir seyin glizel veya
cirkin olusuna hik-medebilecegini 6ngoruyordu. Onlara gore, tercihe sebep olacak bir etken
olmaksizin tercih girkin olabilir. Yine gii¢ yetirilemeyen bir yiikiimliliik (teklif-u ma la yutak)
getirmek de ¢irkindir. Onlara gore insan, yapabilirlik glictine sahiptir, fiillerinde tam serbestlik

sahibidir vs.

Es'ariler ise, dinsel metinleri aklin yargisinin Gstinde tuttular. Aklin kendi basina bir seyin
guzelligine veya cirkinligine hiikmetmesini olumsuzladilar. Tercihe sebep olacak bir etken
olmaksizin tercihin olabilecegini savundular. insanin yapabilirligini olumsuzladilar. Cebir
disincesini savundular. Allah'in keldaminin kadim oldugunu ileri surddler. Kitaplarinda yer alan

daha bir¢gok konuyla temayiz ettiler.

Bunu izleyen sirecte keldam disiplinine 6zgu bir terminoloji gelistirildi, ilgi alanina giren
meselelerde bir artis gozlendi. Umur-i @mme=genel olgular diye tanimlanan hususlarla ilgili
gorisler serdederek filozoflara alternatif degerlendirmelerde bulundular. Ozellikle felsefeyle
ilgili kitaplarin Arapga'ya tercime edilmesinden ve felsefe egitiminin Mislimanlar arasinda

yayginlasmasindan sonra bu egilim belirginlik kazandi.



Bazilarinin ileri stirdiigu, "Kelam ilmi, felsefi eserlerin Arapga'ya terciime edilmesinden sonra
Mutezililik ve Eg'arilik diye iki ayri ekol seklinde Muslimanlar arasinda yayildi" seklindeki gorus
dogru degildir. Bunun dogru olmadiginin kaniti, felsefi eserlerin terciime edilmesinden ¢ok
onceleri, kelami meselelere iliskin goris ve rivayetlerin 6nemli bir kisminin gerek Es'arilerin,

gerekse Mutezilenin eserlerinde yer almis olmasidir.

Ortaya ciktigi giinden Abbasi déneminin (Hicri Gglinci asrin) bas-larina kadar Mutezile
ekolliniin taraftarlarinin sayisi, sosyal etkinlikleri ve egemenlikleri suirekli artti. Sonra ¢okis ve
gerileme sirecine girdiler. Nihayet Eyylbiler bu mezhebin kokini kuruttular. Bunun sonucunda
mezhep bitinuyle ¢oktu. Eyyubiler zamaninda ve onlardan sonraki donemlerde Mutezile olmak
sugundan o kadar ¢ok insan dldurdldu ki, sayisini ancak Allah bilir. Bu sayede meydan Eg'arilere
kaldi. Karsilarina ¢ikacak bir rakip yoktu. Artik Es'ariler bu alanda asirilik denebilecek bir tutum
sergilediler. Daha 6nce bu ekoliin fikihgilarinin giinah saydigi meseleler tizerinde

yogunlagmaktan kaginmadilar. Ki bugiine dek Es'arilige baghliklarini surdirmektedirler.

Kelam ilmiyle ugragsmak hususunda diger ekollere oranla Sia'nin bir dnceligi vardir. Siilerin
kelami konularda ilk kez kendilerini gostermeleri Resulullah'in (s.a.a) vefatinin hemen
sonrasinda olmustur. Blylk kismi Selman, Ebuzer, Mikdat, Ammar, Amr b. Hamik gibi
sahabelerden ve Resid, Kumeyl, Meysem ve bagka aleviler gibi tabiinden olusuyordu ki, bunlar

Emeviler tarafindan katliama ugratildi.

Sonra imam Békir ve imam Sadik (a.s) zamaninda ikinci kez bu alanda kok salip giiclendiler.
Arastirmalara, kitap ve risaleler yazmaya basladilar. Ancak héla iktidarlarin yogun baskisina
maruz kaliyorlardi. Bu durum Biiveyh Ogullari devleti zamaninda [6] bir parca can glivenligine
kavusuncaya kadar devam etti. Sonra ikinci kez sesleri bastirildi. Nihayet iran'da Safevi
devletinin kurulmasiyla birlikte[7] rahat ve glvenli bir atmosfere kavustular. O giin bugiindir

ayni minval Gzere devam ediyorlar.

Siilerin keldm alanindaki ¢alisma tarzlari, Es'arilerden ¢ok Mute- ziliyi andiriyor. Bu nedenledir
ki, bazi gorusler birbirine karismistir. Aklen guizel ve ¢irkin seylerin olabilecegini savunmak,

tercih etmeyi gerektiren bir faktor olmaksizin tercih etme meselesi, kader ve tam serbestlik gibi.

Bu durum, bazilarinin iki ekoll degerlendirirken yanilgiya dismelerine neden olmustur. Sia ve

Mutezilenin kelami arastirmalar bazinda ayni yontemi esas aldiklarini, iki yaris ati gibi omuz



omuza kos-tuklarini sanmislardir. Ve bu sanilarinda yanilmislardir. Cinkd Siilerce kesinligi
kabul edilen ve Ehlibeyt imamlarindan (hepsine seldm olsun) rivayet edilen temel prensipler

hicbir hususta Mutezilenin egilimiyle 6rtigsmemektedir.

Genel olarak kelam ilmi, degerli bir disiplindir; dinin gercek nitelikli bilgilerini, ilkelerini
savunmaya yoOneliktir. Ne yazik ki Musliman keldmcilar, arastirma ydontemi acisindan
yanilmiglardir. Akli yargilar, bu baglamda ayirt etme becerisini gésterememislerdir. ileride bir

parca acgiklayacagimiz gibi, hak olan ile kendi katlarinda makbul olani birbirine karistirmiglardir.

Bu donemde mantik, riyaziyat (matematik), pozitif bilimler, ilahiyat (teoloji), tip, pratik hikmet
gibi kadim bilimler Arapga'ya tercime edildi. Bu bilimlere iligkin eserlerin bir bolumu Emeviler
zamaninda tercime edildi, bu sire¢ Abbasilerin ilk donemlerinde zirveye ulasti. Yunanca'dan,

Rumca'dan, Hintce'den, Farsga'dan ve Siiryanice'den yiizlerce kitap Arapca'ya cevrildi. insanlar
degisik bilimleri 8grenmeye basladilar. Cok ge¢gmeden kendi goruslerini gelistirdiler. Bu alanda

kitaplar, risaleler kaleme aldilar.

Bu durum dénemin klasik ulemasinin tepkisini gekiyordu. Ozellikle dinin kesin prensipleriyle
ilgili olarak Dehriler, Naturalistler, Ma-niciler gibi inkarcilara 6zgu tavirlari gézlemledikce
ulemanin 6fkesi bir kat daha artiyordu. Bunun yaninda filozof gériinimiindeki bazi Misliman
kokenli kisilerin dinin ve dindarlarin aleyhine yonelik sozleri de tepki ¢ekiciydi. Bu filozof kilikh
insanlar islam'in temel prensiplerini, seriatin pak sembollerini kiiglimsiiyor, ayiplyorlardi.

(Cehalet gibi hastalik yoktur.)

Ulemanin en sert tepkisini gceken husus ise, bu s6zde filozoflarin Astroloji ve Nattiralizmden
asirma ve heniiz ispatlanmamis ilkelere dayali meselelere iligkin ipe sapa gelmez so6zler sarf
etmeleriydi. Ornegin, Batlamyus feleklerinin durumu. Buna besinci tabiat adini veriyorlardi. Bu
tabiatin yirtilmaz ve kaynamaz oldugunu iddia ediyorlardi. Onlara gore felekler ve goksel
varliklar sahsen, unsurlar da tiir olarak kadimdir. Ayni sekilde tiirlerin de 6ncesiz (kadim)
olduklarina inaniyorlardi. Bunun gibi, ispatlanmamis temellere dayali birgok fikir beyan
ediyorlardi ki, felsefede bunlarin varligina iliskin en ufak bir kanit yoktu. Fakat filozof kilikh

cahiller, bunlari kanitlanmis meseleler kalibinda sunarlardi.

O donemde so6zde filozoflarin mensubu olduklari Dehriler ve benzeri gruplar, bu asilsiz

goriislerine baska mesnetsiz fikirler de ekliyorlardi. Ornegin, tenasuh (reenkarnasyon)



dislincesini savunuyorlardi. Ahiretin olmadigina, 6zellikle bedensel bir dirilisin olmayacagina
inanirlardi. Batiin bunlari, dinin agik prensiplerini elestirme ¢abasinin malzemeleri olarak

kullaniyorlardi.

So6z gelimi iglerinden birisi ¢ikip sdyle diyebiliyordu: Din, taklidi yikimlulikler sisteminden
ibarettir. Peygamberler sade ve basit akillari egitip olgunlastirmak i¢in bu sistemi
gelistirmislerdir. Gergek bilim-lerle ugrasan filozoflarinsa, peygamberlere ve onlarin gelistirdigi
sisteme ihtiyaci yoktur. Clinki filozoflar olgulari kanitlama agisindan 6nemli ve etkin bir

konuma sahiptirler.

Bu tavir fikih bilginlerinin ve kelamcilarin tepkisini ¢ekti. Karsilarinda bir cephe olusturarak
disincelerini reddetmek ve mimkiin olan her yolu kullanarak koklerini kurutmak i¢in yogun bir
¢aba icine girdiler. Karsi kanitlar sundular, aleyhlerinde propaganda yaptilar, onlarla sosyal
iliskilerini keserek onlari tekfir ettiler. Nihayet halife Mitevekkil zamaninda birlik goriintilerini

parcaladilar, topluluklarini dagittilar, kitaplarini yok ettiler.

Fikihcilarin ve keldamcilarin bu atagi karsisinda felsefe islam diyarindan sokiiliip atilacakti ki,
Muallim-i sani (ikinci 6gretmen) Ebu Nasr Farabi (6l. H. 339) , ardindan Seyh Reis Ebu Al
Hiiseyin b. Abdullah ibn-i Sina (8l. H. 428) ikinci kez felsefeyi canlandirdilar. Daha sonra ibn-i
Miskeveyh ve Endiiliislii ibn-i Riisd gibi taninmis filozoflar ortaya cikip felsefi akimi
glclendirdiler. Felsefe, az sayidaki baglilari arasinda hep yasadi; kimi zaman gu¢li, kimi

zamanda zayif bir goriinti sergiledi.

Gergi felsefi eserler baslangigta Arapga'ya terciime edildi ve Araplar arasinda yayildi, ancak el-
Kindi ve ibn-i Riisd disinda filozoflar gcikmadi Araplar arasinda. Son zamanlarda felsefe iran'da
yerlesti. Misliman kelamcilar felsefeye karsi ¢ikip felsefeyle ugrasanlara sert tepki
gosterdilerse de, cogunlugu mantik bilimini olumlu kargiladi. Bu bilimle ilgili olarak risaleler ve
kitaplar kaleme aldilar. Clinki Misliman kelamcilar mantigi, fitri kanitsama yontemiyle ortiisen

bir disiplin olarak algiliyorlardi.

Ne var ki, -6nceden agikladigimiz gibi- mantik bilimini yanhs kul-landilar. Ger¢ek tanimlarin ve
bu tanimlarin pargalarinin sinirlarina iligkin yargilari rolatif (nispi) kavramlarla ilintili olarak da
kullanmaya basladilar. Kiyasin cedel tekniginden baska bir seyin gecerli olmadigi nispi

onermeler bazinda burhan teknigini esas alan bir tavir iginde oldular. Bir de bakarsin ki,



kelamcilar gizellik, ¢irkinlik, sevap, azap, a-mellerin bosa gitmesi ve fazilet gibi kelami objelerin

cinslerinden, fasillarindan ve arazlarindan s6z ediyorlar! Oysa bu nere, gergek tanim nere?

Bir bakarsin Furu-u Dinden metodolojik ve kelami meseleler baglaminda zorunluluk ve
imkansizhk gibi seyler kanit olarak ileri surilur. Kuskusuz bunun adi, nispi olgular bazinda
gergek olgular kullanmaktir. Yine, varligi zorunlu zat (ylice Allah) ile ilgili olarak bazi olgulari
kanitlamaya calisirlarken, "Onun igin soyle yapmak zorunlu, sunu yapmak da ¢irkindir" gibi
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Boy-lece goreceli olgulara iligkin yargilarn gerceklere
uyarlamak durumunda kalmislardir. Buna da burhan demislerdir. Oysa, gercekte kiyasin siir

tekniginden baska bir sey degildir.

Bu konuda asiriliklar o diizeye vardi ki birileri ¢ikip: "Ylce Allah, hiikmiinde ve fiilinde vehimden
baska bir sey olmayan goreceligin etkin olmasindan minezzehtir. Dolayisiyla O'nun bir sekilde
var ettigi veya yasalastirdigi seyler pratik gerceklerdir” diyebilmigtir. Bir bagkasi da, "Yice Allah,
bir hikiim koyup da, ona iligkin kanit géstermeyecek durumda degildir. O her seye gug¢ yetirir.
Dolayisiyla burhan=somut kanit hem tekvini, hem de tesrii seyleri kapsar’ deme cur'etini
gdstermistir. Bunun gibi daha bircok sdylenceyi gosterebiliriz. Omriime and olsun ki bu, bilimin
ve bilim ehlinin ugrayabilecegi musibetlerden biridir. Sonra boyle seyler uydurup bilimsel

kitaplarda bunlari yazip s6z konusu etmek zorunda kalmak en biiyiik musibettir.

Bu donemde Mislimanlar arasinda tasavvuf ekoli ortaya ¢ikti. Aslinda bunun temelleri ta
halifeler donemine dayaniyordu. O zamanlar ziiht adi altinda kendini gosteriyordu daha ¢ok.
Sonra Abbasilerin ilk dénemlerinde tasavvuf bir disiplin olarak belirginlik kazandi. Baye-zid,

Cineyd, Sibli ve Maruf gibi sembol mutasavviflar ortaya c¢ikti.

Bunlara gore, insanin gergek anlamda kemale ermesinin, gercek bilgilere ulagsmasinin yolu
yalniz tarikata girmektir. Buna, "Gergege ulagsmak icin seriat araciligiyla bir tir riyazet yapma"
da diyebiliriz. Bu anlayisa sahip Sii ve Siinni mutasavviflarin biiylik ¢cogunlugu kendilerini Hz.

Ali'ye (a.s) nispet ediyorlar.

Sonra mutasavviflar, keramet kabilinden birtakim iddialarda bulundular, dinin zahiri ve akhn
hikmiyle celisen birtakim gorisler savundular. Dinsel naslarin dis goruniisu esas alan zahir

ehlinin anlayamadigi gercek anlamlarinin bulundugunu ileri sirddler.



Bu tir sozler fikih bilginlerine ve Mislimanlarin geneline agir geldi. Dolayisiyla buna tepki
gosterdiler. iddialar reddederek bunlarin kabul edilemeyecegini séyleyip, kendilerini iddia
sahiplerinden ayikladilar. Bu tiir ipe sapa gelmez iddialarla ortaya ¢ikanlari tekfir ettiler. Sonugta
tasavvuf ekoliine mensup kimileri zindana atildi, kimileri doviildd, kimileri 6lim cezasina

carptinldi, kimisi asildi, kovuldu veya sirgin edildi.

Bituin bunlann nedeni, dlgusizlikleri ve seriatin sirlar diye adlandirdiklar yorumlari dile
getirmeleriydi. E§er mesele iddia ettikleri gibi olsaydi, bu soyledikleri hakikatin 6zl ve dinsel
gorinti de bir tir kabuk konumunda olsaydi, bunlarin ortaya konulmasi ve acgikga ifade
edilmesi gerekli olsaydi, hi¢ kuskusuz kendilerinin de vurguladiklari gibi, seriati bir yasa olarak
indiren Allah, bunu g6zetmek ve 6zlnd insanlara ilan etmek hususunda herkesten daha ¢ok hak

sahibidir. Eger bu is hak degilse, haktan sonra sapikliktan baska ne vardir?

Bunlar baslangicta tarikatla ilgili goriislerini sézlii olarak ifade ediyorlardi. insanlarin
gonllerinde peyderpey yer edindikten sonra, daha da ileri giderek hicri Uglinci asirdan sonra
goruslerini iceren kitaplar ve risaleler kaleme aldilar. Gitgide hakikat ve tarikat kavramlarina
iliskin tim gorislerini agikca ifade edecek bir konuma geldiler. Siir ve nesir tiriinde ortaya

koyduklari eserler diinyanin dort bir yanina yayllmaya basladi.

Say! ve nicelik olarak guin gectikgce ¢cogaliyorlardi. Halkin nezdin-de etkin ve saygin bir konuma
geldiler. Altinci ve yedinci yuzyillarda etkinliklerinin doruklarina ulastilar. Sonra sireg tersine

islemeye basladi; zayifladilar, halkin geneli onlara sirt ¢evirdi.

Tasavvufun gerilemesinin birinci nedeni suydu: insan hayatinin te-mel dzelliklerinden ve halkin
genel egilimiyle dogrudan ilintili hususlardan biri sudur ki, bir seye halkin cogu yonelir ve
kalplerde ona yonelik glcli bir egilim olusursa, kisisel ¢ikarlarini dnceleyen kimi grup-lar bu
eg@ilimlerden yararlanmaya ¢alisirlar. Bu amacla birtakim insanlar tasavvufcularin kiligina
birlinerek onlardan goérindiiler, 6zel mutasavviflardan olma goriinimiine birindiler ve

tasavvuf disiplinini icerden ifsat ederek halkin ondan kagmasina neden oldular.

ikincisi: Tasavvuf seyhlerinden bir grubun iddiasina gére, nefsi tanima yolu, sonradan icat
edilmis bidat nitelikli bir tarikattir. Seriat koyucu, yasa sisteminde bundan s6z etmemistir.
Ancak yine de tarikat Allah'in razi oldugu bir seydir. Tipki, Hiristiyanlar arasinda icat edilen

ruhbanliktan razi oldugu gibi: "icat ettikleri ruhbanlidi, biz onlara yazmamistik; yalniz Allah'in



rizasini kazanmak igin kendilerinden uyguladilar; ama ona geregi gibi uymadilar.” (Hadid, 27)

Tasavvufcularin biyiik cogunlugu sonradan icat edilen bu bidati kabul etti. Bu durum, tarikat
yolculugunda seriatin 6ngoérmedigi ayinler ve davraniglar olusturmanin yolunu agti. Her giin yeni
bir kural gelistiriliyor, seriatin dngordigu sunnetler bir kenara birakiliyordu. Gin geldi seriat bir
tarafa, tarikat da bir tarafa birakildi. Dogal olarak haramlarin islenmesinde, dinin siarlar
konumundaki ibadetlerin terk edilmesinde, kulluk yikimldlugunin kaldinimasinda bir sakinca
gorilmedi. Bu siirecin dogal bir sonucu olarak Kalenderilik gibi gruplar olustu. Tasavvuf
denince de akla dilencilik, afyon gcekmek, ban otu igmek gelmeye basladi. Bunun adi da

fenafillah, yani kendinden gegip tanrinin varliginda yok olmaydi.(!)

Bu konuda -neticede evrensel aklin hiikmuyle 6rtlisen- kitap ve stinnet, "Seriatin dis
gorunlsundn altinda birtakim hakikatler var ve bunlar geriatin batinini olusturur.”
degerlendirmesinin hak olusuna hilkmeder. Yine, bu batini ger¢eklere ulasmanin bir yolunun da
oldugu gercektir. Ancak bu yol, dinin zahiri hiikiimlerini, gerektigi gibi pratik hayatta
uygulamaktir, baska degil. Hasa seriatin zahiri araciligiyla ulagilamayan bir batindan s6z

edilemez. Seriatin zahiri, batininin adresi ve yoludur.

Seriati bir hayat sistemi olarak indiren zatin gosterdiginden daha ¢ok hakka yakin bir yolun bir
baskasi tarafindan gosterilmis olmasi, seriati koyan zatin bundan habersiz olmasi, isini gevsek
tutmus olmasi ya da hangi yolun hakka yakin oldugunu gdstermeyi ihmal etmis olmasi
disinulemez. Allah bundan miinezzehtir. O soyle buyurmustur: "Sana bu kitabi, her seyi
aciklayan olarak indirdik." (Nahl, 89)

Kisacasi, hakikatleri arastirmaya ve giin yizine ¢ikarmaya iliskin bu i¢ yolun, yani dinin zabhiri,
akli arastirma yontemi ve nefsi arindirma metodundan her birini Miisliiman gruplardan biri
izlemis ve bunlar arasinda strekli bir sirtisme ve tartisma olmustur. Bu gruplarin i¢u bir arada
disunuldiginde bir Gggenin Gg acgisini andirirlar. Agilardan birinin alani genisledikge diger
ikisinin alaninda daralma kaginilmaz olur. Tersi de dyledir; yani iki aginin alani ne kadar

genislerse, digerinin alaninda bir o kadar daralma olur.

Dolayisiyla tefsir alaninda ileri siiriilen gorisler arasinda, miifessirlerin mensup olduklar
ekollerin anlayislarinin farkhhgi oraninda korkung farkhliklar olmustur. Sunu demek istiyoruz:

Her mifessir kendi ilmi perspektifini Kur'an'a dayatmistir. Bunun tersini gosteren orneklerin



saylisl o kadar az ki!

Sunu biliyoruz ki, Kur'an bu yollarin her birinin hak olan yonlerini onaylar. Batini bir hak olup da
Kur'an'in zahirinin onunla bagdasmamasi distinilemez. Zahir ya da batin bir hak olup da hak
kanitin bunu reddetmesi veya c¢elismesi mumkin degildir. Kur'an'i boyle bir kusurdan tenzih

ederiz.

Nitekim bu agmazi agmak i¢in bazi alimler ilmi birikimleri ve mensup olduklari ilmi disiplinin
farkhihgi oraninda dini metinlerin zahirleri ile irfan arasinda bir uzlagma, bir uyusma saglamaya

calismuglardir. ibn-i Arabi, Abdurrezzak Kasani, ibn-i Fehd, Sehid-i Sani ve Feyz Kasani gibi.

Bir diger grup da, felsefe ile irfani bagdastirma yoniinde bir ¢caba iginde olmustur. Ebu Nasr
Farabi, israk felsefesinin kurucusu Seyh Siihreverdi ve Seyh Sainuddin Muhammed Tiirke'yi

buna 6rnek gosterebiliriz.

Kadi Said vb. gibi bazi alimler de, dinin zahiri uygulamalariyla felsefeyi bir noktada

bulusturmaya ¢alhsmislardir.

Bir grup da bunlarin tiimiinii bulusturmak istemistir. ibn-i Sina yorumlarinda ve kitaplarinda
bunu yapmaya c¢alismistir. Sadr-ul Mutealli-hin Sirazi'nin kitaplari ve risaleleri de bu ¢abanin bir

ornegidir. Sonraki kusaklar arasinda da bu tiir bir ¢caba i¢ine girenler olmustur.

Buna ragmen, onca ¢aba bu derin ihtilafi daha da derinlestirmekten, atesini sondirmek soyle
dursun, daha da alevlendirmekten baska bir ise yaramamigtir: "Butiin muskalari ise yaramaz

buldum!"

Yukarida s6zi edilen bu disiplinlerin her birine mensup olanlarin bir digerinin mensuplarini
cahillikle, zindiklikla ya da disiincesizlikle su¢ladigini, halkin da timune sirt ¢evirdigini

gorursunuz.

Butdn bunlarin nedeni, immetin daha ilk glinden itibaren, Kur'an'-in "Topluca Allah'in ipine
sarilin, ayriliga diismeyin." seklindeki toplumsal tefekkdre iliskin ¢agrisini kulak ardi etmesidir.

Bu konu, olduk¢a sarmasik dallidir.



Allah'im! Bizi seni hosnut edecek amellere yonelt. Hak lizere s6z birligi etmemizi sagla. Bize

katindan bir veli bahset. Bize katindan bir yardimci bahset.

Dipnotlar

[1]- Us(l-i Felsefe, 5. makaleMadde.
[2]- [Mahaccet-iil Beyza, ¢.3, s.18]

[3]- Suyutii "el-iitkan™ adl eserinde bu rakami verir. Bunun, "Terciiman-ul Kur'an" ve onun
ozetiTalhisihi" dedigi "ed-Dirr-il Mens(r" adli tefsirinde yer alan rivayetlerin sayisi oldugunu

belirtir.

[4]- Bazi arastirmacilar Hz. Hiiseyin"den (a.s) rivayet edilen fikihla ilgili iki hadis gordiklerini

soylerler.

[5]- Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet edilir: "Ne Ccebir (zorlama) var ve ne de
tefviz=tam serbestliksinirsiz 6zgurliik yoktur. Bu ikisinin ortasi bir yol s6z konusudur." Yine
soyle buyurmustur: "Kaderiye, bu immetin mecusiMecusileridir."

[6]- Yaklasik olarak hHicrii dordiinci asir.

[7]- Hicrii onuncu ylzyilin baslari.

KUR'AN'IN GOSTERDIGI DUSUNCE YONTEMI
Kur'ani, Felsefi ve Rivayet Esasli Arastirma

Sundan kusku duymuyoruz: insan hayati, diisiinsel bir hayattir; diisiince ve fikir dedigimiz bu



olgu olmadik¢a, insan hayati tamamlanmis olmaz. Distinceye dayali bir hayatin kacinilmaz bir
geregi de sudur ki: Hayatin dayandigi disiunce dogru ve eksiksiz oldugu oranda hayat da
saglam ve eksiksiz olarak seyrine devam eder. Saglam hayat -hangi yasalar esas alinirsa
alinsin, onceden izlenilen veya izlenilmeyen hangi yol izlenirse izlensin- kesinlikle saglam bir
distinceyle ilintili ve ona dayaniyordur. Hayat, diistinceye dayali oldugu oranda, saglam ve

dogru olur.

Ulu Allah, kitabinin degisik yerlerinde farkli ifade tarzlariyla bu gercegi aciklamistir. "Olii iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yuriyebilecegi bir 1sik verdigimiz kimse,
karanliklar iginde kalip ondan hi¢ gikamayan kimse gibi olur mu?" (En'am, 122), "Hig bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?" (Zimer, 9), "Allah sizden inananlari bir derece ve kendilerine ilim
verilenleri ise derecelerle yiikseltir." (Micadele, 11), "Mdjdele kullarimi: Onlar ki, s6zii dinlerler
ve onun en giizeline uyarlar. iste onlar Allah'in kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar
gergek akil sahipleridir." (Zimer, 17-18) Bunun gibi, tek tek zikretme geregini duymadigimiz
daha birgok ayet vardir. Dolayisiyla Kur'an'in insanlari sahih bir diisiince sistemine davet ettigi,

dislince yonteminin esas alinmasini tesvik ettigi kusku gotirmez bir gercektir.

Bunun yani sira, Kur'an-1 Kerim, insanlari kendisine yonelttigi yo-lun, fikirsel yollardan biri
oldugunu hatirlatiyor ve sdyle buyuruyor: "Gergekten bu Kur'an en dogruya iletir." (isra, 9) Yani,
Kur'an en dogru hayat sistemine, en dogru yasal sisteme veya en dogru yonteme yoneltir. Her
hélukarda Kur'an'in 6ngordigu yol, dinamik bir yoldur; bunun en dogru olmasi, izlenilen disiince

yonteminin en dogru olmasina baghdir.

Bir diger ayette de sdyle buyruluyor: "Gergekten size Allah'tan bir nur ve agik bir kitap gelmistir.
Allah onunla, rizasina uyanlari esenlik yollarina iletir, onlari kendi ilmiyle karanliklardan aydinliga
cikarir ve dosdogru yola iletir." (Maide, 15-16) Ayette gecen "dosdogru yol"dan maksat,
kendisinde ihtilaf olmayan, istenilen gergekle gelismeyen ve kendi iginde tutarh olup bazi

parcalari digeriyle celiski icinde olmayan acgik, amaca ulastirici yoldur.

Kur'an-1 Kerim'de, insanlarin davet edildigi bu dosdogru, bu sahih ve saglam distince belirgin
olarak zikredilmiyor; bunun taninmasi insanlarin fitri akillarina, 6z dogalarinin odagini olusturan
kavrama yeteneklerine birakiliyor. ilahi kitabi bir biitiin olarak ele alip ayetlerini incelemeye tabi

tutacak olursak, ¢ yuzi askin ayette insanlarin distinmeye, 6gut almaya, akletmeye davet

edildiklerini goriiriiz. Hakki kanitlamak ya da batili ¢lirlitmek icin Hz. Peygambere (s.a.a) gesitli



delillerin empoze edildigini gézlemleriz: "De ki: Oyle ise Allah, Meryem 0glu Mesih'i ve

annesini... heldk etmek isterse, Allah'a kargi kimin elinde bir sey var?..."

Ya da yiice Allah Nuh, ibrahim, Musa ve diger biiyiik peygamberlerin, Lokman, Firavun
hanedanina mensup miimin kisi gibi velilerden (hepsine selam olsun) kanit nitelikli kesitler
sunar: "Elgileri, 'Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe edilir mi?' dediler." (ibrahim, 10),
"Lokman ogluna 6gut vererek demisti ki: Yavrum, Allah'a ortak kosma; ¢linku ortak kosmak,
blyik bir zulimddr." (Lokman, 13), Firavun ailesinden imanini gizleyen mimin bir adam soyle
dedi: Rabbim Allah'tir, dedigi i¢in bir adami 6lduriyor musunuz? Oysa o size Rabbinizden
kanitlar getirmistir..." (M{'min, 28) Firavunun biytcilerinden aktarilan su ifadeler de buna
ornek olusturmaktadir: "Dediler ki: Biz, seni bize gelen acik delillere ve bizi yaratana tercih

edemeyiz. Yapacagini yap, sen ancak bu diinya hayatinda istedigini yapabilirsin..." (Tah3a, 72)

Yice Allah, kitabinda, indirdigi hicbir ayette, insanlarin kendisine veya katindaki herhangi bir
seye korl korine, bilingsizce inanmalarini, disinmeden herhangi bir yolu izlemelerini emretmis
degildir. Hatta ylce Allah, kullar igin aklin dl¢itlerini ayrintili olarak kavramaktan aciz kaldig
bazi yasalar ve farzlar koyarken bile, onlarin 6ziini kanit yerine gecebilecek ¢esitli olgularla
ayrintil bicimde izah eder. S6z gelimi namaz ibadetiyle ilgili olarak sdyle der: "Namaz, kotu ve
igrenc seylerden alikor. Elbette Allah't anmak daha biiyiktir." (Ankeb(t, 45) Orug ibadetine
iliskin olarak da su acgiklamaya yer verilir: "Sizden dncekilere yazildigi gibi korunmaniz igin sizin
tizerinize de orug yazildi." (Bakara, 183) Abdest ayetinde de sdyle buyruluyor: "Allah size
herhangi bir gliclik ¢cikarmak istemiyor, fakat sizi tertemiz kilmak ve size olan nimetini
tamamlamak istiyor. Umulur ki siikredersiniz." (Maide, 6) Bu konuda 6rnek verilebilecek birgok

ayet vardir.

Sozunu ettigimiz bu akli kavrayisi, yani Kur'an'in tesvik ettigi, hakka, hayra ve yarara iligkin
¢agrisinin dogrulugunun kaniti olarak gosterdigi; batili, kotuliga ve zarari elestirirken dayandigi
sahih diistinme metodunu 6z yaratilisin ve fitratimiz aracilidi ile biliriz, taniriz. Bu fitrat ki
insandan insana degiskenlik, farkllik, baskalik géstermez. iki insanin farkli fitratlara sahip
olmasi distinilemez. Bir aynlik veya ¢atigma varsayilsa bile bu, apacik gergekler Gzerinde
cekisme seklinde olur. Ki taraflardan birinin veya her ikisinin sahih bir anlayistan yoksun

olduklari i¢in hedeflenen gergegi oldugu gibi tasavvur edememelerinden kaynaklanir.

Simdi, beseri 6z dogamizin yol gostericiligiyle bilip algiladigimiz bu yolun ne olduguna gelelim.



Her seyden siphe edebiliriz ama dlinya ve ahiret olgular gibi bizim eylemlerimizden ayri,
bagimsiz, pratik, objeler diinyasinda yer alan birtakim gergeklerin oldugundan kusku duymayiz.
Matematiksel veya dogal olgularn da bu kapsama alabiliriz. Bunlara iligkin kesin bir sonuca
ulagmak istedigimiz zaman, dncelikle kuskuya yer birakmayan apacik oncelikli 5nermelere ve
ikinci merhalede bu dnermelerin ayni kesinlikle gerektirdigi baska dnermelere yoneliriz. Bunlari
kendine 6zgu distnsel bir tertibe tabi tutariz ve buradan hareketle istedigimiz sonuca variriz: A,
B'dir. Her B, C'dir. Su hél-de A, C'dir, gibi. Ya da: A, B ise, C de D'dir. Sayet C, D ise, H de Z'dir.
Bu durumda A, B ise, H de Z dir, gibi. Veya: EGer A, B ise, C, D'dir. C, D olduguna gore H, Z'dir.
Fakat A, B degildir. Buna gore H de Z degildir.

Soziini ettigimiz bu sekiller ve isaret ettigimiz bu tartisiimaz olgular hakkinda fitrati
bozulmamig normal bir insanin kusku duymasi mimkin degildir. Akil agisindan bir musibete
ugramis olmasi ya da bu bedihi olgular diusinmesini engelleyecek bir zihinsel karisikhgin mey-
dana gelmis olmasi baska. Ciinki kafasi karisik insanlar bedihi tartisilmaz tasavvurun ve
tasdikin yerine bagka bir tasavvur ve tasdiki can-landirirlar zihinlerinde. Bedihi gerceklerde

kusku duyan insanlarin buyik ¢ogunlugu icin ayni durum gecerlidir.

So6zinu ettigimiz bu mantiksal yonteme iligkin olarak ileri surilen kugkulari gdozden
gecirdigimizde, bu kuskulari dile getirenlerin bu iddialarini ve amaglarini kanitlamak igin heyet
ve maddeye iliskin mantikta belirlenen kanunlara dayandiklarini gériiriiz. Oyle ki bu sézlerini, bu
hususta benimsenen oncelikli nermeler 1s1ginda analiz edersek, mantiksal bigimlere ve
maddelere donmiis olurlar. Sayet bu onciillerin veya formlarin bazisini mantigin
sonug¢suzlugunu 6ngordigu onermelere degistirirsek, artik bunlarin sézlerini sonug vermez ve

bunlarin bu ise razi olmadigini gorursin.

Bu durum, bizzat onlarin insani fitratlari araciligi ile bu mantiksal ilkelerin dogrulugunu itiraf
ettiklerinin, bu ilkeleri kullandiklarinin en agik tanigidir. Nefisleri dogrulugunu onayliyor, ama

kendileri karsi ¢ikiyorlar. Ornegin:

1- Bazi kelamcilar diyorlar ki: "Mantik amaca ulastirici bir yol olsaydi, mantikgilar arasinda

ihtilaf olmazdi. Fakat mantikgilarin degisik gorisler ileri siirdiiklerini goriyoruz."

Bunlar, farkinda olmadan istisnai kiyas yontemine bas vuruyorlar. Bunlar sunu bilmiyorlar:

Mantigin koruyucu bir alet olmasinin anlami, geregdi gibi kullanilmasi durumunda insani hataya



dismekten korur olmasidir. Her mantidi kullananin onu dogru kullandigini kimse iddia edemez.

Nitekim kili¢ kesici bir alettir, fakat dogru kullanilmadikga bir seyi kesmez.

2- Diger bazisinin gorusu de soyledir. "Bu kanunlar 6nce diizenlendi, sonra tedrici olarak
olgunlastinldi. Sabit pratik gerceklerin sabit olmasi bunlara dayandirihir mi? Realiteyi bilmeyen

ya da onu kullanmayan kimsenin onu bulmasi beklenebilir mi?

Bu degerlendirme de dnceki gibi istisnai bir kiyastir. Hem de ¢ok seviyesiz bir mugalata
ornegidir. Her seyden once, bu iddianin sahibi kanunlarin belirlenmesine iligkin yorumunda
yanilmigtir. Clinkd bu tiir kanunlarin belirlenmesi, fitrat tarafindan icmalen bilinen temel
prensiplerin ayrintili sekilde ortaya ¢ikarilmasidir. Yoksa belirlemenin anlamy, ilk defa icat etmek

degildir.

3- Bazisinin da iddiasi soyledir: Bu tir mantiksal prensipler, Ehli-beyt'in yolunu kapatmak veya
insanlar kitap [Kur'an-1 Kerim] ve siin-netten [hadislerden] alikoymak icin yayginlastiriimistir.

Dolayisiyla Mislimanlarin bunlardan kaginmasi gerekir."

Bu tiir sozler, birtakim kesin [kosulsuz] ve istisnai [kosuklu] tasimlara analiz edilir. Bu mantiksal
onermeden hareket eden sahissa gercedi goz ardi etmistir ki, dogru dizgin bir yolun bozguncu
bir amag i¢in kullanilmasi veya yerilmeyi hakkeden bir amag icin izlenmesi, yolun 6z itibariyle
diiz olusuna zarar vermez. Ornegin kilicla bazen mazlum insanlar da 8ldiiriiliir. Din de Allah'in

rizasi dogrultusunda ol-mayan amaclar i¢in kullanilr.

4- Bir diger grubun gorusu de soyledir: "Akli bir yol izlemek, cogu zaman insani kitap ve
siinnetin acik hiikkiimleriyle ¢elisen sonuglara go-tirir. Nitekim felsefeci gortinenlerin gogu

gorugleri bu yonde tezahr etmigtir."

Bu da diizenlemis bir kosuklu tasimdir. Kendisinde yanilgi barindirmaktadir. $Soyle ki insani
kitap ve slinnetle ¢ekisen sonuglara goétiren sey, kiyasin sekli ve bedihi-tartigiimaz bir madde

degil, sahih maddelerin arasina sizmis yabanci ve bozguncu bir unsurdur.

5- Bir de s0yle diyenler vardir: "Mantik, burhanla ilgili olarak sonug veren seklin ve formun,
bozguncu formdan ayirt edilmesini garanti eder; ancak maddelere gelince, bu konuda mantikta

insani hatadan koruyacak kanunlarin varligindan s6z edilemez. Dolayisiyla masum olmayan



insanlara bas vurmamiz durumunda, bizi yanilgiya diisirmeyeceklerinden emin olamayiz. Su

hélde asil olan, bu baglamda masum insanlara bas vurmaktir."

Bu degerlendirme agisindan da bir tir mugalata s6z konusudur. Ciinkd bu iddia, tek kanalh
haberlerin ya da tek kanalli rivayetlerin timuntn veya kitabin zahiri oldugu sanilan algilamalarin
kanitsalligi amaciyla ileri striilmistir. Bilindigi gibi, masumlarin (onlara seldm olsun) masum
olusunu kanit edinip delil géstermemiz, onlardan sadir olduguna kesin olarak kani oldugumuz
ve anlamini puriizsuz bir sekilde anladigimiz, dogrulugundan kusku duymadigimiz agiklamalari
icin gecerlidir. Onlar tarafindan séylendikleri ve delaletleri zanni olan tek kanalli (4had) haberler
icin bunu sdyleyebilir miyiz? Ayni durum dela-leti zanni olan her sey icin gegerlidir. Masumlarin
(onlara selam olsun) masum olusunu kanit edinip delil gostermemiz baglaminda asil olan
yakini madde olduguna gore, masumlarin sozlerinden algilanan yakini madde ile akli
onermelerle ¢ikarsanan yakini madde arasinda ne fark var? Bununla beraber formun dogru

almasi da gegerliligini surdurdr.

"Bunca yanlishktan sonra, akli maddelere yakin edemeyiz." sdzlerine gelince; bu her seyden
once, delilsiz bir iddiadir. ikincisi: Bu s6z de akli bir 5nermedir ve kesin bir realite olarak

kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu s6z de bir siret icermektedir.

6- Bir diger grubun yaklasimi sudur: "insan ruhunun ihtiya¢ duydugu her sey Kur'an-1 Kerim'de
gizlidir. Masumlarin (a.s) sozlerinin derinliklerine serpistirilmistir. Dolayisiyla kafirlerin ve

dinsizlerin artiklarina ihtiyac yoktur."

Buna cevabimiz sudur: Buna yonelik ihtiyac tipki bu degerlendirmede g6zlemlenen ihtiyag
gibidir. Cinkl bu degerlendirme mantiksal bir kosulsuz tasimin Uriinidur. Burada kesin
maddelere bas vurulmustur, fakat mugalata yapilarak. Her seyden 6nce, bu mantiksal
prensipler kitap ve stinnette gizli olan ve derinliklerine serpistirilmis olan ilimlerden biridir ki,

bunlari elde etmek i¢in bagimsiz bir arastirma kag¢inilmaz olur.

ikincisi: Kitap ve siinnetin kendilerini tamamlayacak eklentilere muhta¢ olmamasi, onlardan
miustagni olmasi, kitap ve siinnete bagli kimselerin bu tir ek bilgilere muhta¢ olmamasindan,
onlardan mistagni olmasindan farkh bir seydir. Dolayisiyla bu iddia da bir tiir mugalata
olmaktan 6te bir sey degildir. Bunlar, insan bedenini inceledigi halde, insanla ilintili olan dogal,

sosyal ve edebi bilimleri 6grenmeye gerek olmadigini iddia eden bir doktora benzerler. Ya da



butiin bilimler insan fitratinda mevcuttur, bahanesiyle ilim 6grenmekten kaginan cahil bir

insanin tavrini andirmaktadirlar.

Uglinciisii: Kitap ve siinnet, sahih akli yéntemin daha genis boyut-larda kullaniimasina iligkin
cagrilarla doludur. (Bunlar da ya tartisiimaz-bedihi onciiller ya da onlara dayanmaktadir.)
"Miijdele kullarimi: Onlar ki, s6zii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. iste onlar Allah'in
kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar gergek akil sahipleridir." (Ziimer, 18) Bunun

gibi daha birgok ayet ve rivayet vardir.

Kur'an ve siinnetin, kendilerine kesin ve agik olarak muhalif olan seylere uyulmasini
yasakladiklari dogrudur. Ciinkd kitap ve siinnet kesin, kat'i, aklin kesin olarak hak ve dogru
oldugunu onayladigi seylerdendirler. Aklin basta hak oldugunu kanitladidi bir seyi, ikinci kez
donup c¢uritmesi imkansizdir. Bu bakimdan tipki aklin dogru onculleriyle batil dncullerini de
birbirinden ayinp daha sonra dogru onciilleri esas alma gerekliligi, muhkem ve mitesabih
ayetleri birbirinden ayirip degerlendirmelerde muhkem ayetleri esas alma gerekliligi gibidir ve
yine dogru rivayetleri, epey bir yeklnu tutan uydurma ve yalan rivayetlerden ayirmaya ihtiyag

olmasina benzer.

Dordincisu: Nasil olursa olsun, nerede karsilasilirsa karsilasilsin ve nereden alinirsa alinsin,
hak haktir. Taslyicisinin imanina ve kifriine bakilmaz. Muttakiligi veya fasikligi g6z 6niinde
bulundurulmaz. Tasiyicisina kizip haktan yuz ¢evirmek, cahiliye bagnazligindan baska bir sey
degildir. Ki ylice Allah kitabinda ve elgilerinin dilinde cahiliye taassubunu ve fanatik taraftarlarini

yermistir.

7- Bazilari da su sekilde goriislerini dile getirmislerdir: "Uzerinde kitap ve siinnette tesvik edilen
dinde ihtiyatl bir tavir takinmak, kitap ve siinnetin zahiriyle yetinmek, mantiksal ve akli
prensipleri esas alan bir tutumdan da kaginmakla olur. Ciinkd bu noktada daimi helékle, ebedi

mutsuzlukla burun buruna kalma tehlikesi s6z konusudur."

Bir kere, bu degerlendirmenin kendisi de mantiksal ve rasyonel ilkeleri esas almaktadir. istisnai
kiyas yontemini icermektedir, ki kitap ve siinnet olmasa bile, akil baglaminda agiklanan akli
onermeler kullaniimistir. Kaldi ki, agciklamanin esasini olusturan endise, ince akli sorunlar
algilayamayan kimseler igin gegerlidir. Buna gig¢ yetiren yetenekli kimseler agisindan kitap ve

stnnetten karsit bir kanit bulmak mumkin degildir. Akil da bdyle bir kimsenin gercek bilgilere



ulagma sansindan yoksun birakilmasini onaylamaz. Cinkd insanhgdin onur ve sayginligi bu tur

bilgilerin elde edilmesine baghdir. Buna hem kitap, hem siinnet, hem de akil delélet eder.

8- Bir baskasi da gorusunu aciklarken su sozleri de ileri sirmustir: "Salih ilk kusak
Musliimanlarin yontemi, felsefe ve irfan (mistisizm) yontemlerinden farklydi. Onlar kitap ve
slinnetle yetiniyorlardi ve filozoflarinki gibi mantiksal ve akli (rasyonel) ilkelere ihtiyac

duymuyorlardi. Arifler (mistikler) gibi riyazet yéntemlerine bagvurmazlard."

"Sonra halifeler caginda Grek [Yunan] felsefesi Arapcga'ya aktarildi, Kur'an'in izleyicilerinden olan
Misliman kelamcilar felsefi konular Kur'ani bilgilere uyarlamaya kalktilar. Bu yiizden Es'ari ve
Mu'tezili gibi gruplara boéliindiler. Sonra halifeler doneminde bir diger grup ortaya cikarak
kendilerini sufiler ve irfan ehli olarak adlandirdilar. Sirlari kesfettiklerini, Kur'ani hakikatleri kendi
yontemleriyle ortaya ¢ikardiklarini iddia ettiler. Masumlara ve pak Ehlibeyt'e ihtiyaclarinin
olmadigini sandilar. Bu sekilde fakihler ve Siiler -onlar higbir zaman Ehlibeyt'i (a.s) izlemekten

vazgecmediler- diger gruplardan ayrildilar.

Bu durum yaklasik olarak hicri on (giincii yiiz yilin ortalarina kadar (yaklasik olarak yiiz yil 6nce)
devam etti. Bu siiregte filozoflar ve arifler hileye ve zihinleri bulandirmaya basladilar. Kur'an ve
hadisin 6ngordigu hedefleri felsefi ve irfani hedeflere uyarlanacak sekilde yorumladilar.

Neticede bir¢ok insanin zihni buland..”

Bu gorisu savunan bu sozlerden su sonucu ¢ikariyor: "S6z konusu ilkeler, Kur'an ve siinnetin

gosterdigi hak metotla ¢gelismektedir."

Sonra, daha once isaret ettigimiz, mantikla ilgili bazi problemlere yer veriyor. Mantikgilarin
gorus birligi icinde olmamalari, mantigin kullanilmasiyla birlikte yanilgiya disulmesi, gergek
olgulara iligkin yeterli oranda bedihi ve yakini [agik ve tartigilmaz] 6nermelerin mevcut
olmamasi gibi. Pesi sira felsefenin ele aldig bircok konulara dikkat ¢ekiyor ve bunlarin Kur'an
ve slinnetten algilanan apacik gerceklerle ¢gelistigini ifade ediyor. Bu iddia sahibinin s6ziniin
0zU bundan ibaretti; biz bu goriisi bu sekilde 6zetledik.

Bu uzun degerlendirmenin neresini diizeltecegimi bilemiyorum. Hastalik tedavi kabul edecek

gibi degil.

Kelamcilarin tarihi, Ehlibeyt imamlarinin gizgisinden sapmalari, Kur'an'i felsefeye uyarlamaya



yeltenmeleri sonucu Es'arilik ve Mutezi-lilik seklinde iki gruba ayrilmalari, bu esnada sufilerin
ortaya cikip Kur'an ve siinnete uymaya gerek duymadiklarini iddia etmeleri, bu durumun uzun

stire devam edip sonra hicri on glincu asirda irfani felsefenin ortaya ¢ikmasi gibi siralanan
hususlarin higbiri kesin tarihsel ger-ceklerle uyusmamaktadir. Bunlarin timdne ileride kisaca

deginecegiz.

Kaldi ki, kelam ve felsefe birbirine karistinimak suretiyle fahis bir hata isleniyor. Clinki felsefe,
gercek bir arastirma yapar, kesin ve yakini oncdller araciligiyla tartisilmaz meselelere iliskin
kanitlar ileri stirer. Kelam ise, gercek ve itibari yani goreceliden daha genel bir arastirmayi konu
edinir, kesin ve tartisilmaz oncullerden daha genel dnciillerle tartisiimaz meselelere iligkin
kanitlar bulmanin pesindedir. Dolayisiyla bu iki ilim dali arasinda gokle yer arasi kadar fark

vardir.

Hal boyleyken kelamcilarin, kendi disiplinleri ¢gergcevesinde zihinsel faaliyetlerde bulunurlarken
felsefi konulari Kur'ani hedeflere uyarladiklar nasil sdylenebilir? Kaldi ki, kelamcilar ilk kez
ortaya ciktiklari ginden zamanimiza kadar felsefecilerle ve ariflerle miicadele etmiglerdir.

Kitaplarinda ve risalelerinde yazilanlar, aralarindaki tartigsmalara iliskin olarak nakledilen olaylar

bunun en somut kanitidir.

Aslinda bu degerlendirmenin dayanagi, bazi oryantalistlerin; "Felsefenin islam diinyasina
tercume edilmesi, Miuslumanlar arasinda keldm biliminin dogmasina yol acti." seklindeki
savlarnidir. Bunu soyleyen kisi kelamin ve felsefenin anlamini, iki bilim dalinin amacini, kelam
biliminin ortaya ¢ikigini gerektiren objektif kosullarn bilmeden konusmaktadir. By, karanliga tas

atmaktir.

Bitiin bunlardan daha tuhaf olani, bunlari sdyledikten sonra sunlar séylemesidir: "Kelam ve
felsefe arasinda temel fark sudur: Kelami arastirma, dinsel yonu de gozeterek Allah ve meatla
ilgili meseleleri kanitlamayl amagclayan bir arastirma tiriidir. Buna karsilik felsefi aragtirmalar,

dinsel boyuta dnem vermeksizin bu tiir bir hedefe yoneliktir." iddia sahibi, bunu bir kanit gibi ele
alarak mantiksal ve akilsal ilkelerin esas alindigi bir zihinsel eylemin dinsel eylemle, dinin

onayladigi mesru yontemle bagdasmadigini sdylemektedir.

Bu sahis, boylece gittikge bozuk anlayiglarina derinlik kazandirmigtir. Clinki bu alanda bilgi

sahibi olan herkes bilir ki, iki bilim dali arasinda bu tir farktan s6z eden kimse, su hakikata



isaret etme amacindadir ki, kelami arastirmalarda esas alinan kiyaslar, cedel amacghdir. Kabul
edilen 6nciillerden (meshur ve muhatap yaninda varhdi kabul edilen énciillerden) ulusur. Clnki
keldm bilgisinde bu tlr 6nermelerin amaci, tartigiimaz ve kesin goziyle bakilan meselelere
iliskin kanitlar sunmaktir. Ama felsefi arastirmalarda esas alinan kiyaslar, burhan amaghdir ve
bunlarla giidiilen amag hak olani kanitlamaktir, varligi kabul edilen bir tasimi ispatlamak degil.
Bu ise, iki yontemden biri (kelam yéntemi) dinsel bir yontemdir; digeri ise (felsefe), dinsel

yontemle celigki icindedir; hak bile olsa dine itibar etmez, demekten ayridir.

Mantik, felsefe ve irfan baglaminda soziinu ettigi problemlere gelince; daha 6nce mantik
bilimine yoneltilen elestiriler Gizerinde durduk. Felsefe ve irfanin konusu ile ilgili olarak
soylenenler, eger onlarda mevcut olan, yapilan agiklama ve bu sahsin anlayisi tarzinda bir seyse
ve bunlarin hak dinle agik¢a gelistigini ortaya koymussa, bunlarin batil oldugundan kimse kusku
duymaz. Bunlar felsefi arastirma yapanlarin ve irfan meslegini izleyenlerin hezeyanlari ve
yanilgilandir. Ancak bir disiplinin izleyicilerinin hezeyanlari, sirgmeleri ve dogru yoldan

sapmalari, o disipline fatura edilmez. Bir kusur varsa, arastirmayi yapan kimselerindir.

Bunu soyleyenin kelamcilar arasinda yasanan ihtilaflara bakmasi gerekir. Es'arisi, Mutezilisi ve
imamiyesiyle her biri farkli bir gériisii savunmaktadir. Bu ihtilaflar tek kelime olan islam dininin
cesitli bolimlere boliinmesine yol agmistir. Daha ilk donemlerden itibaren yetmis (¢ firka
ortaya ¢ikardi. Sonra her firka kendi icinde boliindi. Belki de her bir temelin ayrintilari sayi

bakimindan temellerden eksik degildir.

Simdi bunu g6z oniinde tutarak soyleyin bakalm; bu ihtilaflari, din yolundan ayn bir yol mu
meydana getirmistir? Bir arastirmaci buna dayanarak dinin ve yonteminin batil oldugunu

soyleyebilir mi?

Ya da obiirleri (mantik vs.) agisindan gecerli olmayan, ama berikiler (kelamci gruplar) igin
gecerli olan bir mazeretten ya da dbdrlerin asagilik oluglarini gerektiren, ama berikiler i¢in boyle
bir nitelemeyi gerektirmeyen bir gerekgceden mi s6z edilecektir? [Kelamcilarla ilgili ileri sirilen
cevaplar, aynen mantik ve felsefe icin de gegerlidir.] Bu baglamda kelam bilimi fikih bilimine
benzer. O da cesitli gruplara ve taifelere bolinmistir. Sonra her grup bizzat kendi iginde

bolinmeler yagsamistir. Birgok bilim ve disiplini buna érnek gosterebiliriz.

Yukaridaki iddiayi seslendiren sahsin butin sézlerinin sonucu olarak ortaya koydugu "kullanila



gelen tim yontemler batildir. Yalnizca kitap ve stinnet esasli yontem dogrudur. Dolayisiyla bu,
dini yontemdir" gibi s6zlerine gelince; bunu savunan kisinin animsama, tezekkir yontemini
benimsemekten bagka secenegi kalmiyor. Bu da Yunan filozofu Platon'un [islam felsefesinde
Eflatun diye anilir] felsefesidir. Bu anlayisin 6zii sudur: insan eger nefsani tutkulardan
soyutladiktan, takva sistnu takip ruhsal erdemlerle bezendikten sonra bir hususla ilgili olarak

nefsine miracaat ettiginde, o hususla ilgili gercekligi biitin ¢iplakhdiyla gorir.

Tezekkir yontemiyle ilgili olarak séylenen budur. Yunan'da ve bagka yerlerde dnceki kusak
filozoflardan bu kanaatte olanlar vardi. Bazi Misliimanlar ve batili kimi filozoflar da bu goris

etrafinda birlegmiglerdir. Ne var ki, bu diistinceyi savunanlarin farklh agiklamalari olmustur.

Bazilarina gére agiklamasi sudur: insani bilgiler fitridir. insan icin bu ilimler hazir haldedir. Fiilen
onunla beraberdir ve bu durum ilk varolus anindan itibaren bdyledir. Dolayisiyla insan icin yeni

bir bilginin meydana gelmesi, insanin onu anmasi anlamina gelir.

Bu felsefi diisiinceyi benimseyenlerden bazilari bunu su sekilde yorumlamiglardir: Maddi
ugrasilardan siyrilarak nefsin 6ziine yonelmek, gerceklerin giin yiiziine ¢ikmasina yol agar; ama
bu, bilginin bundan 6nce fiilen edimsel olarak insanla beraber var oldugu anlamina gelmez.
Aksine bilgi, glic ve bilkuvve olarak mevcuttu. Bu bilginin edimsel hale gelisi durumu, gaflet
halinde insandan ayrilan, animsama aninda insanla bitinlesen, insan nefsinin derinliklerinde ve
batinindadir. irfan ve israk ehli dedigimiz gruplarin ve gesitli dinlerden olup da onlarin

goruslerini paylasan topluluklarin gorisleri bundan ibarettir.

Diger bir grubun bu anlayisa getirdigi yorum ise, irfan ehli dedigimiz akimin yaklagimini
andirmaktadir; ancak bunlarda takva duygusuna sahip olmak ve teoride ve pratikte seriata
uymak sarttir. Onceki dénemlerde ve giiniimiizde yasayan bazi islami gruplari buna érnek

gosterebiliriz. Bunlara gore seriata tabi olmayi sart kosmus olmalari, kendilerini ariflerden ve
tasavvufgulardan ayiran bir kriterdir. Ama bu sarti kosma noktasinda ariflerin kendilerinden ¢ok
once olduklarinin farkinda degildirler. Bu gtin elde bulunan ve itibar edilen kitaplari bunun

tanigidir.

Su halde bunlarin séyledigi tasavvufgularin sdylediklerinin aynisidir. Aradaki tek fark, seriata
tabi olusun niceligi ve tabi olmanin anlaminin somut ifadesi izerinde odaklasmaktadir. S6z

gelisi bunlar, seriata tabi olug baglaminda salt nassin zahirini esas alan bir agsamayi éngorirler.



Bu da gosteriyor ki yontemleri, tasavvuf yontemi ile ahba-rilik yonteminin izdivacinin trinidur.

Tezekkir yontemine iliskin yorumlar bu soylediklerimizle sinirli degildir.

Tezekkir=anma teorisi, eger mantiksal ve akli ilkelere doniisi gegersiz kilma egilimine
dénusmuyorsa, genel olarak dogru bir teori degildir diyemeyiz. Cunku insan kimligiyle var
edildiginde kendi zatinin, glglerinin ve illetlerinin bilincinde olarak var edilir. Bunlara iligkin ilmi,
ilm-i huzuri [sezgisel bilgildir. Bununla beraber, insan sezgisel bilgiyi husuli bilgiye [duyularla
elde edilen bilgiye] doniigtiirme gliciine de sahiptir. Fiilin kaynagi olan higbir gti¢ yoktur ki,
fonksiyonunu icra etmesin. Bu bakimdan insan, varliginin ilk evrelerinde birtakim bilgiler
barindinr 6ziinde. Bunlar zat agisindan ondan geri olmakla beraber, zaman agisindan onunla
beraberdir. Bunu iyice kavramalisin. Ayni sekilde bir insanin maddi ilgilerden bir par¢a

soyutlandigi zaman birtakim bilgiler elde edecegini de kimse inkar edemez.

Sayet tezekkir=anma teorisi ile, mantiksal ve akli ilkelere donisin beraberinde tasidigl sonug
gecersiz kilinmak isteniyorsa; soyle ki, birbirleriyle uyumlu acgik secik onciillerin bunlarin sonucu
sayllan seye bilgi acisindan insani, gl¢ ve bilkuvve durumundan bilfiil ve edimsel diizeyine
cikarmasi olumsuzlaniyorsa veyahut maddi ugrasilardan siyrilarak nefse doniis anlamina gelen
tezekkir=anma birtakim sonugclar elde etmek icin bilimsel dncillere ihtiya¢ gerektirmeyen bir
durumdur, seklindeki bir cikarsama kastediliyorsa, bu, hi¢cbir makul anlami olmayan bayadi bir
gorustur. Mantiksal ve akli ilkelere bagvurmayi iptal etme anlaminda tezekkiir=anma teorisi

bircok acgidan yanlistir:

Birincisi: ilimler ve beseri bilimler lizerinde yapilacak derin bir etiit, su sonucu ortaya cikarmistir
ki, beseri bilimlerin tasdiki [yargi nitelikli, yani herhangi bir seyi olumlayan ya da yadsiyan
dislinsel edim] olanlari, tasavvuri [tasarim nitelikli] olan bilgilere dayanir. Tasarim nitelikli
bilgilerse, ya duyulara dayali bilimlere minhasirdirlar ya da bir sekilde duyulardan

soyutlanmislardir.[1]

Ote yandan tasim ve deney sunu kesin olarak ortaya koymustur ki, bir duyudan yoksun olan
kimse, ister yarg nitelikli, ister tasarim nitelikli, ister bedihi [acik], ister nazari olsun bu duyuya
dayanan biitiin bilimlerden yoksun olur. Sayet bilimler bilfiil olarak insan kimligi ile varolmus
olsa idi, varsayilan yoksunlugun bunun tzerinde bir etkinligi olmamasi gerekirdi. Kugkusuz,
korlik ve sagirlik gibi durumlar anmaya engel olgulardir, demek de, bu goristen yani, maddi

ilgilerden siyrilmak suretiyle nefse bagvurmak, unutmanin bertaraf edilmesi suretiyle anmanin



gerceklesecegi yoniindeki soylemden dénmenin degisik bir ifadesidir.

ikincisi: Tezekkiir=anma teorisini ancak bu tiiriin bazi bireyleri basarabilirler. Geride kalanlar
ise, yasamsal amaclari bazinda bilesim ve buna bagli sonuglandirma yasasina goére hareket
ediyorlar. Bu yasayi izleyerek binlerce dogru sonugclara varirlar. Bittin bilim ve sanat dallarinda
surec¢ bu sekilde isler. Bu realiteyi inkar etmek, tek kelimeyle blytklenmedir. Bu realiteyi
rastlantiyla yorumlamak olgusizligun ta kendisidir. Dolayisiyla bu kurala gore hareket etmek,
insanin fitratinin bir buyrugudur, insan buna bigane kalamaz. Canli tirlerinden herhangi birinin
bir fitri ve tekvini=varolussal 6zellikle donatilmasi, sonra da bunun geregi olan eylemlerinde

sonugsuz kalmasi ve bu yondeki ¢aligmalarinda basarisizliga ugramasi imkansizdir.

Uctlinciisii: Bunlarin anma adi altinda ulastiklari her bilginin, analize tabi tutulmasi durumunda,
mantiksal bir siralamayla islevsel olan 6énciillere dayanmakta oldugu gériilecektir. Oyle ki, bigim
veya maddesi i¢in dngorulen ilkelerden biri ihlal edilecek olursa, sonug da kaginilmaz olarak
bozulur. Su halde onlar, farkinda olmadan mantiksal prensipleri kullaniyorlar. Siirekli tesadiif ve
beraberlik iddialariyla bir yere varilmaz. Dolayisiyla bu goértisu savunanlarin mantiksal

prensiplere uymayan dogru ve anmasal bir bilimsel formul bulmalar gerekir.

Anma yontemini, mantiksal ilkelere bagvurmayi gerektirmeme an-laminda algilamaya gelince, -
ki bunun 6zu sudur: Ortada iki yol vardir. Biri mantik yolu, biri de 6rnegin seriata tabi olma
seklinde belirginlesen anma yolu. Her iki yol da dogruya ulastirma acgisindan esittir. Ya da anma
yolu daha iyi ve daha ustindur. Clnku bu yol Masum'un sdzlerine uygundur. Akil ve mantik yolu
acgisindan ise durum farkhdir- bu yolda her zaman veya ¢ogu zaman yanlisa diigsme tehlikesi

sOz konusudur.

Bundan onceki yaklasima iligkin ikinci problem, bunun igin de gecerlidir. Clinku kitap ve siinneti,
genis ve olaganisti boyutlariyla tim amaclarini, sembollerini ve sirlarini kugatip 6zimsemek
cok az insana bahsedilmis bir derecedir. Bunlar da aralarinda ilging irtibatlar bulunan, temel
ilkesi ve ayrinti nitelikli prensibi, inangla, bireysel ve sosyal eylemle ilgili prensipleri girift bir
sekilde i¢ ice girmis dinsel bilgiler Gzerinde derin ve kapsamli aragtirmalar yapabilen az sayida
sahsiyetler-dir. Bir insanin varolusu itibariyle, varolugsal donanim aracihidiyla giictiniin ve
yapabilirliginin dtesinde bir yikimlilikle sorumlu tutulmasi veya yasal olarak bdyle bir seyden

sorumlu kilinmasi mimkun degildir.



O halde insanlar, dini maksatlari sadece bireysel ve toplumsal hayatlarina iliskin aktivitelerde
ahsik olduklar bir ydntemle akletmekle yukimludurler. Bilinmeyenleri ortaya ¢ikarmak igin
bilinenleri mantiksal bir siralamaya tabi tutmak yani. Nitekim dogrulugu burhan araci-ligiyla
ispatlanan bilgiler, seriatla ilgili sadece bazi hiikiimlerdir [boylece seriatin kesin olarak bilinen
hukumleri, bilinmeyenlerin belirlenip dogrulanmasina yonelik kanit ve onciiller olarak

degerlendirilirler].

Bundan daha da ilging olani, bazilarinin bizim anma teorisi aleyhine kullandigimiz bu kaniti,
anma teorisi lehine ve mantigin aleyhine kullanmalaridir. Diyorlar ki: Eger pratik gergeklere
ulagsmak mantik ve felsefe yontemiyle miimkiin olsa -ki miimkiin degildir- bu, ancak Aristo ve
ibn-i Sina gibi felsefenin sembol isimleri icin gegerli olabilir, insanlarin geneli igin degil. Yasa
koyucunun pratik gergeklere ulagmak igin mantik ve felsefi yontemleri bir yol olarak emretmesi,

bu durumda mimkiin olabilir mi?

Ama bunu diyenler, ayni problemin aleyhlerine dondiigiiniin farkinda degildirler. Bunlar deseler
ki: "Anma yontemi herkes acisindan kolayca kullanilabilir bir yontemdir. Herkes, kapasitesi ve
bu yénteme uymasi oraninda bu yontemden yararlanabilir." Buna cevaben deriz ki: Az veya ¢ok
herkes de kendi kapasitesi oraninda, gerceklere ulagmak i¢cin mantiksal kurallardan yararlanma
imkanina sahiptir. Herkes gercekleri bitlinliyle kavramak ve kapasitesinin Ustlinde bir yikiin

altina girmek zorunda degildir ki!

Bunlara yonelik ikinci bir cevap da, yukarida isaret edilen ti¢linct problemde
belirginlesmektedir. Soyle ki: Bunlar, daha énce de vurguladigimiz gibi, anma teorisi adina
acikladiklar butiin amaclar ¢ergcevesinde mantik yontemini kullaniyorlar. Hatta bunu, mantik
yontemini ¢uritmek ve anma yontemini kanitlamak igin serdettikleri agiklamalarinda bile
uygulamaktan geri kalmiyorlar. Bu bile, yaklagimlarinin yanlishgini kanitlamak bakimindan

yeterli bir veridir.

Uglinci bir kargi cevap da sudur: Soziini ettikleri anma yéntemi bazinda yanilgiya diismek
normalde karsilasilan, hatta cogu zaman karsilasilan bir olgudur. Clinkii anma yontemi, onlarin
iddia ettikleri gibi, selef kusaginin mantik yontemi disinda izledikleri bir yoldur. Buna karsin
onlarla ilintili olarak hi¢ de azimsanmayacak ihtilaflar ve yanilgilar nakledilmistir. Bunlarin gogu
da, Muslimanlarin ilim sahibi, kitap ve siinnete tabi kimseler olduklari hususunda ittifak ettigi

sahabe sahsiyetlerdir.



Bir kismi da, immetin ¢ogunlugunun fikhinda ve adalet sahibi olduklarinda birlestikleri
kimselerdir. Ebu Hamza, Ziirare, Eban, Ebu Halid, iki Hisam [Hisam b. Hekem ve Hisam b.
Salim], Miimin-i Tak ve iki Safvan [Safvan b. Ya'la ve Safvan-i Cemmal] gibi bu niteliklere sahip
Ehlibeyt imamlarinin ashabini buna érnek gosterebiliriz. Bunlar arasindaki temel ihtilaflar
herkesce bilinen nld ihtilaflardir. Surasi agiktir ki, ihtilaf eden iki kisiden sadece biri hak tzere
olur. Yine Kii-leyni, Seyh Saduk, Seyh-ut Taife (Seyh Tasi), Seyh Miifid ve Seyit Murtaza
(Allah'in rahmeti onlara olsun) gibi ilk kusak fikihgi ve hadisgiler de ihtilaf etmislerdir.

Su halde anma ydnteminin mantiksal yonteme karsi ayricaligi nerede kaldi? Dolayisiyla anma
teorisinden baska, hak ile batili birbirinden ayiracak baska bir kistas bulmak gerekir. Bu da
mantiksal disince yonteminden baskasi degildir. Basvuru mercii ve temel dayanak bu

olmaldir.

Dordiinci karsi cevap: Yaklagimin 6zii su nokta lizerinde yogunlagsmaktadir: insan ismet ve
temizlik ehlinin (masumlarin) pesinden gitti mi, hataya diismez. Ancak daha énce de dikkat
cekildigi gibi, bunun bir sarti vardir. Eer masumdan aktarilan s6z kesin olarak isitilmis ve

maksadi dogru bicimde algilanmissa, hataya distirmez. Buna hi¢ kimsenin bir diyecegi yoktur.

Gergekte, masum zattan igitilen veya ondan algilanan sey bir maddedir. O, anmanin ve
mantiksal dusinmenin aynisi degildir. Boyle bir sz isitildiginde de sdyle bir yargi onu izler: Bu,
masum zatin gorusidir. Onun her gorusi haktir. Su halde bu géritsi de haktir. Bu, sonucu
kesin bir kanittir. Bunun disinda tek kanalli (dhad) haberlerin gikarsamalarindan ibaret olan
hususlarda veya sadece insanda zanni gergeklestiren buna benzer hususlarda bu kanit bir gey
ifade etmez. Tek kanalli haberlerin, ahkam disinda hiiccet olduguna dair herhangi bir kanit
yoktur. Kitapla uyusursa o bagka. Ayni sekilde, zannin karsiti ydnde bilimsel bir kanita dayall

bilginin oldugu yerde o seye iliskin bir zan disinilemez.

9- Bazilari da diyorlar ki: "Ylce Allah bize, aramizda kullana-geldigimiz ve aligik oldugumuz
ifade bicimiyle hitap etmistir. Dil ehlinin bildikleri diizen ve telif esas alinmistir bu hitapta. Bize
emir, yasak, 0dil vaadi, azap tehdidi, kissalar, hikmet, 6git ve en guizel sekilde tartisma gibi
hususlari iceren acgiklamalarla hitap etmigtir. Bunlari anlayip yorumlamak i¢in de mantik,
felsefe; kafir ve muisriklerin mirasi ve zalimlerin yolu olan disiplinleri 6grenmeye gerek yoktur.
Onlari dost edinmek, onlara egilim gostermek, tarzlarini benimsemek, yollarini izlemek bize

yasaklanmistir. Dolayisiyla Allah'a ve Resuliine iman eden bir kimse, ancak dinsel agiklamalarin



zahirlerini ve normal bir zihnin bu metinlerden algiladigini esas almaldir. Bunlari yorumlamaya

ya da bu ¢izilen ¢ergeveyi asmaya yeltenmemelidir."

Hasviye ve musebbihe denen gruplarin yaklagimi bdyledir. Hadis ehli dedigimiz bazi kimseler

de bu tarz bir yaklasimi benimsemislerdir.

Bu gorus, dncelikle bi¢cim agisindan yanlistir. GClinkd kullanilmamasi igin serdedilen bir
aciklamada bizzat mantiksal yontem esas alinmigtir. Kur'an mantik kurallarini kullanmaya
yoneltiyor insani, diyen kimse, "Her Misliman mantik 6grenmek zorundadir.”" demiyor. Ancak
mantik kurallarini kullanmak da kacginilmazdir. Bu bakimdan, yukaridaki savi seslendirenler su
ornekteki kadar tuhaf bir tutum igindedirler. S6z gelimi biri desin ki: "Kur'an bizi dini hedeflere

yoneltmeyi istiyor. Dolayisiyla cahiliye ehlinin kultiru olan dili 6grenmemize gerek yoktur."

Dil, dogal olarak insanlar arasi karsilikli konugsma sirecinin bir agamasi olarak kaginilmaz bir
gereksinim olduktan ve Allah kendi kitabinda, Peygamber (s.a.a) de siinnetinde bu dogal araci
kullandiktan sonra, boyle bir agiklamanin degerden yoksun oldugu gibi insanin dogasi geregi
akletme agamasinda gereksinim duydugu bir manevi arag olan ve Allah'in kitabinda,
Peygamber'in (s.a.a) de siinnetinde bir arag olarak kullanilan mantiga karsi gikmanin bir anlami

yoktur.

Madde [0z ve igerik] agisindan ise, akli materyaller esas alinmis olmakla beraber, safsata
yapiimistir. Clinki s6ziin zahiri anlami ile anlam ve algilayislann ortistigu objektif karsiliklar
esit ve bir gorilmistir. S6z gelimi Allah'in kitabina inanan bir Misliman'in, Allah'in sifatlari
olarak "ilim, kudret, hayat, isitme, gérme, konusma, dileme ve ifade" gibi kavramlardan anlamasi

gereken sey, "bilgisizlik, acizlik, 6-1um, sagirlk, korluk" gibi anlamlarin ziddidir.

Ama yice Allah igin bizim ilmimiz gibi bir ilim, bizim glicimiz gibi bir kudret, bizim hayatimiz
gibi bir hayat, bizim isitmemiz, gérmemiz, konusmamiz, dilememiz ve irademiz gibi bir igitme,
bir gorme, bir konusma, bir dileme ve bir irade 6ngérmek, ne kitap, ne siinnet ve ne de akil
acgisindan dogrudur. Tefsirimizin 3. cildinde muhkem ve miitesabih meselesini irdelerken, bu

konuya iligkin bazi agiklamalarda bulunduk.

10- Diger bir grubun degerlendirmesi ise soyledir: "Akli kanitlarla kanitsalligi ispatlanmak

istenen oncillerin hiiccet olmasinin tek delili, aklin yargisina tabi olmanin zorunlu oldugunu



ongoren akli onculdir. Diger bir ifadeyle: Aklin yargisinin kaniti, aklin kendisinden baska bir sey
degildir. Bu, agik bir dongudiir, bu bakimdan ihtilafli meselelerde taklit etme yerine peygamber

veya imam olarak bir masumun sdziine bagvurmaktan baska seg¢enek yoktur."

Bu konuda ileri surilen en diizeysiz degerlendirmedir bu. Bununla binanin saglamlagsmasi
isteniyor, ama yikiligina yol agiyor. Cinki bu iddiayi ileri siirenler, agik dongi ifadesiyle aklin
yargisini gecgersiz kiliyorlar. Seriatin hikmune gelince, ya aklin yargisiyla -ki bir déngudur-
kanitsamada bulunacaklar ya da kendisinde bir déngii olan seriatin kendi hiikkmiiyle. iki déngii
arasindaki saskinlar gibidirler. Ya da taklit etmek durumunda kalacaklar. Bu da ikinci bir

saskinlik.

Aslinda bu degerlendirmeyi yapanlar, "aklin hilkmuine tabi olmanin zorunlulugu"nun anlamini
algilamada bir yanilgi icine dismiuslerdir. Sayet "aklin hikmine tabi olma zorunlulugu” ile
sakinca ve mubah akisa tekabil eden ve sefkatli bir 6glitclye veya adil bir hiikme uymanin
zorunlulugu gibi uyulmamasi durumunda yerilmeyi veya cezayi gerektiren bir durum

kastediliyorsa, bu, pratik aklin hikmudir ve bu konu, bahsimizin disindadir.

Sayet uyma [aklin hiikkmiine tabi olma] zorunluluguyla "insan, 6nermenin tiim yonleri iyice
gdzden gegirilerek, sahih bilimsel bir bi¢cim i¢inde, bilimsel onciullerle kanitlanan sonuglar
benimsemek zorundadir." demek isteniyorsa, bu, insanin vicdaniyla algiladigi bir olgudur; boyle
bir durumda aklin kanit istemesinin anlami yoktur. Cuinku bdyle bir olgunun kaniti kendi
kanitsalligr ve kanitsalliginin apacikh@gidir. Tipki diger apacik, kanit gerektirmeyen olgular gibi.

Cunku apacik olgularin kaniti, bizzat kendileridir. Yani, kanita ihtiyaglari yoktur.

11- Bir diger grup da diyor ki: "Mantigin amaci, esyanin degismeyen mahiyetlerini, belirlemek,
surekli, degismez ve butinsel onciller aracihidiyla sonuglara ulasmaktir. Ginimdiz bilimsel
arastirmalari sunu kesin olarak ortaya koymustur ki, ne objeler diinyasinda, ne de zihin igi
tasavvur dleminde tiimel, sirekli ve degismez bir sey yoktur. Olan sudur: Varliklar evrensel
dénusum yasasinin egemenligi altindadirlar. Bir seyin degismez, sirekli veya timel bir hal

uzere olmasi s6z konusu degildir."

Bu goris, lzerinde diistinen herkesin rahatlikla fark edebilecegi gibi, bigim ve igerik olarak
mantiksal prensipleri kullanmasi agisindan celigki arz etmektedir. Kaldi ki, bu itirazda bulunan

kigiler, bununla eski mantigin kesinlikle dogru olmadigini kanatilamaya ¢alisiyorlar. Oysa bu,



degismez kavramlari kapsayan degismez, surekli, timel bir sonugtur. Aksi takdirde bu itiraz bir

anlam ifade etmeyecektir. Dolayisiyla itiraz, kendi kendisini ¢liriitmektedir.

Bu uzun agiklamalarla, kitabimiz i¢in 6ngordigumuz, elden geldigince 6zetleme ilkesini

astigimizi distinyoruz. Dolayisiyla yeniden bastaki konumuza dontiyoruz ve diyoruz ki:

Kur'an-1 Kerim, akli 6z dogasi geregi kullanimina sunulan olgular kullanmaya, dogasi geregi
ahstigi ve tanidigi yontemleri izlemeye yoneltir. Bilinmeyen sonuglara ulagsmak i¢in bilinen
olgular belli bir diizen iginde veri olarak kullanmak yani. Aklin 6z dogasi, gercek yargi nitelikli
bilgiler cikarsamak igin gercek ve yakini dncdlleri kullanmayi 6ngordr. Ki biz buna burhan, yani
kanit diyoruz. Mutluluk, mutsuzluk, hayir, ser, yarar ve zarar, secilmesi ve tercih edilmesi
gereken ya da gerekmeyen itibari=goreceli olgular gibi eylemle ilintili olgular baglaminda ise,

unld veya karsi tarafa gore tartisilmaz onciilleri esas almayi 6ngorir. Ki buna cedel deniyor.

Yine saniya dayanan hayir ve ser noktasinda saninin trtind onctlleri esas alarak sanilan hayra
iletiimeyi, yoneltilmeyi ya da sanilan serden korunmayi 6ngortr. Ki biz buna 6gut diyoruz. Yiice
Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Hikmetle ve glizel 6gitle Rabbinin yoluna ¢agir ve onlarla en
giizel bicimde miicadele et." (Nahl, 125) Oyle anlasiliyor ki, bu ayette gecen "hikmet"ten
maksat, kanittir. Buna tekabiil eden ikinci safhada giizel 6giit ve tartismadan s6z edilmis

olmasindan da bunu anlyoruz.

Bu noktada okuyucunun aklina soyle bir soru gelebilir: Mantiksal diigtince yontemi, hem kafirin,
hem de miminin dayandidi bir olgu ise, hem fasik, hem de muttaki bir insan tarafindan
sergilenebiliyorsa, ylce Allah'in takva ehli olmayan, takvaya gore hareket etmeyen insanlar
acisindan hognut olunan bilgiyi ve sahih diisinmeyi olumsuzlamasinin anlami nedir? Nitekim
yilice Allah soyle buyurmustur: "Ancak O'na yonelen (tezekkiire ulasir) 6git alr." (M{'min, 13)
"Kim Allah'tan sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu yaratir." (Talék, 2) "Bizi anmaktan yiiz geviren
ve diinya hayatindan baska bir sey istemeyen kimseden yiiz cevir. iste onlarin erisebilecekleri
bilgi budur. Siiphesiz Rabbin, yolundan sapani da iyi bilir ve O, yola geleni de iyi bilir." (Necm,
29-30) Yararl bilginin ancak sahih amelle elde edilecegini ifade eden rivayetlerin sayisi ise

oldukga fazladir.

Buna su cevabi veririz: Kitap ve sinnetin bilginin yani sira takvayi da g6z éniinde

bulundurduklar kugku goétiirmeyen bir gergektir; ancak bu demek degildir ki takva veya takva



destekli 64t alma, insanin 6z dogasi geredi kaginilmaz olarak icra ettigi fitri diistince
yonteminden ote, gergeklere ulasma hususunda bagimsiz olarak izlenebilecek bir yontemdir.
Eder durum boyle olsaydi, Kur'an'da hakka uymayan, takva nedir, tezekkir nedir bilmeyen
kafirlerin, musriklerin, fasik-larin ve glinahkarlarin aleyhine sunulan tim kanitlar gegersiz
olurdu. Cunkl durum bu merkezde olursa, kastedilen gruplarin istenen kavrayis diizeyine
erismeleri beklenemez. Kaldi ki, durumun degismesinin varsayillmasiyla onlarla girisilen
tartismanin da bir anlami kalmaz. Ayni durum, hadisler ¢ercevesinde cesitli sapik gruplar ve

firkalarla girisilen tartismalar igin de gegerlidir.

Oysa takvanin goz 6ntinde bulundurulmus olmasi, kavrama yetenegine sahip insan nefsini fitri
dogrultusuna déndiirme amacina yoneliktir. Biraz daha agacak olursak: insan, fizyolojik yapisi
itibariyle birbirine karsit hayvansal ve yirtici gliclerden meydana gelir ve bunlar maddi
elementlerden meydana gelen bedence kusatilmisglardir. Her gii¢ kendine 6zgu bir bilingle
islerini gorur. Bu arada diger guclerle aralarinda, islevini gortirken onlarin konumunu gézetecek
bir baglanti s6z konusu degildir. Yalnizca zitlasma, birbirini itme seklindeki bir iliskiden s6z

edilebilir.

Ornegin, beslenme arzusu insani yemeye ve icmeye yoneltir. Bu ydneliste, beslenme giiciiniin
kendisinden kaynaklanan herhangi bir sinir ya da bir 6lgu yoktur; ancak sinirli bir kapasiteye
sahip olan midenin engellemesi baska. Ya da ¢ok ¢ignemekten, cok yemekten dolayl agzin

yorulmus olmasi da bir engel olabilir. Bu olgular her zaman i¢in kendimizde gézlemleyebiliriz.

Durum bdyle olunca, insanin bu giclerden birine bisbitin egilim gdstermesi, her istedigini
yerine getirmesi ve her etkisine tepki vermesi, her dedigi yapilan bu gliciin azmasina, karsit
glcun de batinulyle gegersiz kilinacak ya da en azindan pasivize edilecek sekilde baski altina
alinmasina neden olur. S6z gelimi yemek ve ¢iftlesme arzusunun higbir sinir tanimayacak
sekilde, tim gerekleri yerine getirilerek serbest birakilmasi insani galismak, toplumsal
fonksiyonlar icra etmek, ev islerini diizenlemek ve ¢ocuk yetistirmek gibi yerine getiriimesi
zorunlu bireysel ve toplumsal gorevlerin sahsinda somutlasan hayati gérevleri ihmal etmek
durumunda birakir. Sehevi (cekici) ve 6fkesel (itici) diger giiglerin kontrolsiiz bir sekilde
islevsellestirilmesi icin de ayni durum gecerlidir. Yasadigimiz siirece, bunun da gesitli

orneklerini hem kendimizde, hem de baskalarinda gozlemleyebiliriz.

Hic¢ kuskusuz bu ifrat ve tefrit insanhgin helaki demektir. Ciinki insan, bu farkh gicleri kendi



sultasi altinda bulunduran nefisten baska bir sey degildir. insanin, bu giicleri kendi amelleriyle
diinya ve ahiret mutlulugu yolunda yonlendirmekten baska bir iglevi yoktur. Mutluluk yolu ise,
tekamiile dogru bilgisel bir hayattan bagka bir sey degildir. Bu ylizden her gtice, diger gugclerle

catismayacak veya onlari bastan gecersiz kilmayacak bir pay ve bir etkinlik alani ayirmasi,

insan icin kaginilmazdir.

Bu demektir ki, insanin insanlik anlamini kendi sahsinda somut olarak gerceklestirmesi, bitin
gucleri arasinda denge olusturmasina ve her birinin orta yolda, kendisi i¢in 6ngdrilen gizgide
etkinlik gdstermesini saglamasina baghdir. insanin varolussal olarak sahip oldugu bu giicler

arasinda olmasi 6ngorilen denge olgusunu hikmet, cesaret ve iffet gibi tstlin ahlaki temsil

eden niteliklerle isimlendiririz. Adalet ise, bunlarin timuni igeren bir kavramdir.

Hi¢c kuskusuz insanin varolugsal olarak buinyesinde barindirdidi bu distinceleri algilamasi,
insani bilgi ve ilim noktasinda derinlik kazanmasi, adi gegen bu suursal gigclerin etkinliklerini ve
gereksinimlerini sergilemeye baglamalari ile birlikte gindeme gelir. Bu demektir ki insan,
olusunun ilk demlerinde bu derin bilgiler ve genis kavrayiglar agisindan eli bos durumdadir. Bu
durum i¢sel gugclerin ihtiyaclarini algilayip, isteklerini ve arzularini kendilerince 6nermeye
baslamalarina kadar devam eder. iste bu basit, ilkel algilayislar insan bilgilerinin kay-nagini
olusturmaktadir. Daha sonra insan, bunlari yerine gore genellestirir, yerine gore 6zellestirir;
kimileri arasinda bilesimler yapar, kimilerini ayirir ve sonucta insani diisinceler tamamlanmig

olur.

Bu noktada basiret sahibi insan, karsit glicler arasinda birine asiri derecede uymanin, bu gticin
taleplerini karsilama noktasinda savurganca davranmanin disunce ve bilgi agisindan bir
sapikhga yol agacagini tahmin eder. Clinkl bu durumda boyundurugu altina girilen giictin
onayladiklari, diger glclerin onayladiklari olgulari ve distinceleri bogacaktir. Diger guglerin

gerekleri gérmezlikten gelinecektir.

Deneyimler bu gergcedi somut bir sekilde gozler 6niine sermektedir. Clinki sehvet digkind,
varlik icinde simaran asiri bireylerin ve beseri toplumlarin sosyal hayatlarini ifsat eden zalim,
azgin tagutlarnn tavirlarinda gézlemledigimiz sey, iste bu sapikliktir. Boyle insanlar sehvetin
girdabina girmislerdir; igki, miizik ve kadin motifleriyle sisli, zevkten akillari bugulanmis bu
insanlar, insani yiikiimliiliikleri ve dnemli igleri diisiinecek durumda degildirler. insani degerler

noktasinda ancak yigit insanlar yarisirlar. Zevk i¢inde ylizen insanlarinsa oturuslarina,



kalkislarina, toplanislarina ve dagilislarina sehvet ruhu egemen olur.

Ayni sekilde, Allah'in kullari Gzerinde egemenlik kuran mustekbir tagutlar tas yurekli olurlar;
yumusakhgi, sefkati, tevazuyu ve algak gonilliligu, zorunlu olan hallerde bile akillarina
getirmeleri tasavvur edilemez. Bunlarin hayatlari, igren¢ héllerinin somut bir gdstergesidir. Bu
héllerini konusmalarindan, sususlarindan, bakislarindan, gozlerini kibirle kapayislarindan, bir
seye yonelmelerinden ya da bir seye sirtlarini gevirislerinden gézlemlemek mimkundyir.
Bunlarin timd, bilgilenme baglaminda yanlis bir yol tutmuslardir; bunlarin her bir grubu sapik,
mubharref ve subjektif bilgilerinin izerine kapanir, bundan 6tesini asla gérmez. Yararl bilgileri ve
gercek insani degerleri gormezlikten gelir. Clnki bir insanin gergek degerlere ve yararl bilgilere
sahip olmasi, glizel bir ahlaka sahip olmasina; insani faziletlerle bezenmis olmasina, diger bir

ifadeyle takva sahibi olmasina baghdir.

Degerlendirmelerimiz sonucu gorduk ki, salih ameller giizel ahla-ki, giizel ahlak gercek bilgileri,

yararli ilimleri ve dogru disunceleri korur. Amelini beraberinde tagimayan ilimde hayir yoktur.

Bu konuyu, agiklamayi gerektirdigi icin ilmi ve ahlaki bir perspek-tiften ele aldik. Fakat yiice
Allah, bu meseleyi son derece c¢arpici bir sekilde bir tek cimlede ifade etmistir: "Yiriytsinde
tutumlu ol." (Lokman, 19) Bu ifade, hayat yolculugunda mutedil, dengeli olmaktan, orta bir yol

izlemekten kinayedir.

Baska ayetlerde de sdyle buyrulmustur: "Allah'tan korkarsaniz, O size iyi ile kotiyu ayirt edici bir
anlayis verir." (Enfal, 29), "Kendinize azik alin, ¢linkii azigin en iyisi takvadir. Ey akil sahipleri!
Benden korkup-sakinin." (Bakara, 197) Demek isteniyor ki siz, basiretli, akil sahipleri, aklinizi

kullanabilmeniz i¢in takvaya muhtagsiniz. Yine de neyi kastettigini Allah herkesten daha iyi bilir.

Yine ylce Allah s6yle buyurmustur: "Nefse ve onu sekillendirene, ona bozuklugunu ve
korunmasini ilham edene andolsun ki, nefsini temizleyen iflah olmus, onu kirletip orten, ziyana

ugramistir." (Sems, 7-10), "Allah'tan korkun ki, kurtulusa eresiniz." (Al-i imran, 130)

Bir de ters agidan meseleye yaklasalim: Yice Allah bir ayette sdy-le buyuruyor: "Onlardan
sonra yerlerine oyle bir nesil geldi ki, namazi zayi ettiler, sehvetlerine uydular. Bunlar da
azginliklarinin cezasina ugrayacaklardir. Ancak tovbe eden, inanan ve iyi isler yapan-lar baska."

(Meryem, 59-60) Burada, sehvete uymanin insani azginliga yoneltecegi vurgulaniyor. Diger bir



ayette ise sOyle buyruluyor: "Yeryiziinde haksiz yere biyiklenenleri ayetlerimden
uzaklagtiracagim. Onlar her ayeti gorseler de yine ona inanmazlar. Dogru yolu gorseler, onu yol
edinmezler; ama azginlk yolunu goérseler, onu yol edinirler. Clinki onlar, ayetlerimizi yalanladilar
ve onlari umursamaz oldular." (A'raf, 146) Bu ayette, gazap (6fke) giiciiniin tutsaklarinin hak-ka
tabi olmaktan alikonduklari, azginlik yoluna itildikleri vurgulaniyor. Sonra bunun nedeninin hakki

umursamamalari oldugu belirtiliyor.

Bir diger ayette soyle buyruluyor: "Andolsun, cehennem igin de birgok cin ve insan yarattik ki,
kalpleri var, fakat onlarla anlamazlar; gozleri var, fakat onlarla gérmezler; kulaklari var, fakat
onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar gibidirler, hatta daha da sapik. iste onlar gafillerdir."
(A'raf, 179) Bu ayette, adi gegen umursamazlarin, insana 6zgii gercek bilgileri umursamadiklari
belirtiliyor. Kalpleri, gozleri ve kulaklari mutlu insanin insani erdemler baglaminda ulastig
sonugclar algilamaktan alikonmuslardir. Onlar yalnizca hayvanlarin aldiklari hazzi alirlar ya da
onlardan bile daha sapik bir durumla karsi karsiya olurlar. Yani evcil hayvanlarin, yirtici

hayvanlarin egilimlerine, aliskanliklarina benzer distincelere sahip olurlar.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su husus belirginlesiyor: Kur'an-1 Kerim'in diiglinme,
tezekkiir ve akletme eylemleri baglaminda takva sifatina sahip olmayi sart kogsmasi ve ilmi
amelle birlikte zikretmesi, diisiincenin dogrulmasi, ilmin dogru olmasi, hayvani vehimlerden ve

seytani empozelerden arinmasi amacina yoneliktir.

Bir de inkari miimkiin olmayan Kur'ani bir gergek var bu hususta. Séyle ki: insan ilahi velayet
sahasina girip kutsal ve kibriyai huzura yaklasinca, goklerin ve yerin melekatunu gdsteren bir
kapi acilir ontinde. Bu kapidan bakinca baskalarinin géremedigi Allah'in buyuk ayetlerini, kargi
konulmaz azametinin, Gstiinligiinin ve egemenliginin sénmez nurlarini gézlemler. imam Sadik
(a.s) sdyle der: "Eger Adem Ogullarinin kalplerinin etrafinda seytanlar déniip dolasmasalardi,

goklerin ve yerin melekGtunu gorirlerdi."[2]

Ehlisiinnet'in rivayetine gore Peygamberimiz (s.a.a) sdyle buyurmustur: "Eger cok konusmaniz

ve kalplerinizin bozulmasi olmasaydi, benim gordiklerimi gordr, isittiklerimi isitirdiniz."

Bir ayette sOyle buyrulmustur: "Bizim ugrumuzda cihat edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz.
Allah iyilik edenlerle beraberdir." (Ankebdt, 69) Su ayet de, belirgin bir sekilde bu hususa isaret
etmektedir: "Ve sana yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et." (Hicr, 99) Dikkat edilirse bu



ayette yakin (kesin bilgi) ibadetin bir sonucu olarak gosterilmektedir. Su ayette de ayni hususa
yonelik bir isaret vardir: "Bdylece biz ibrahim'e géklerin ve yerin melekdtunu gésteriyorduk ki...
kesin inananlardan olsun." (En'am, 75) Burada da kesin inang (yakin) niteligi melek(tun

gdzlemlenmesiyle irtibatlandiriimistir.

Asagidaki ayetlerde de ayni noktaya temas edilmigtir: "Hayir, kesin bilgi ile bilseydiniz, elbette
cehennemi goriirdiiniiz. Sonra onu yakin gozlerinizle géreceksiniz." (Tekasiir, 5-7), "Muhakkak
ki, iyilerin yazisi illiyyin'dedir. illiyyin'in ne oldugunu sen nereden bileceksin? Yazilmis bir kitaptir.
Yaklastirilmig olanlar onu gorirler." (Mutaffifin, 18-21) Konuyla ilgili daha doyurucu
aciklamalar, "Sizin dostunuz ancak Allah ve O'nun elgisidir..." (Maide, 55) ayeti ve "Ey inananlar,

siz kendinize bakin..." (Maide, 105) ayeti incelenirken yapilacaktir.

Simdi bu gergegin tartisiimazligi ile, bizim yukarida vurguladigimiz, "Kur'an insanin yaratilisina
esas olusturan ve insan hayatinin temel dayanadi konumundaki fitratin 6ngordiigi disiince
yontemini des-tekler" gercegi arasinda bir geligki yoktur. Clinkili bu husus disiinsel ydontemden
ayridir, ilahi bir bagistir. Allah bunu kullarindan diledigi kimselere 6zgu kilar. Sonug

muttakilerindir.

KUR'AN'IN GOSTERDIGI DUSUNCE YONTEMI

Kur'ani, Felsefi ve Rivayet Esasli Arastirma

Sundan kusku duymuyoruz: insan hayati, diisiinsel bir hayattir; diisiince ve fikir dedigimiz bu
olgu olmadik¢a, insan hayati tamamlanmis olmaz. Distinceye dayali bir hayatin kacinilmaz bir
geregi de sudur ki: Hayatin dayandigi disince dogru ve eksiksiz oldugu oranda hayat da
saglam ve eksiksiz olarak seyrine devam eder. Saglam hayat -hangi yasalar esas alinirsa
alinsin, onceden izlenilen veya izlenilmeyen hangi yol izlenirse izlensin- kesinlikle saglam bir
distinceyle ilintili ve ona dayaniyordur. Hayat, diistinceye dayali oldugu oranda, saglam ve

dogru olur.

Ulu Allah, kitabinin degisik yerlerinde farkli ifade tarzlariyla bu gercegi aciklamistir. "Olii iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yirtyebilecegi bir 1sik verdigimiz kimse,
karanliklar iginde kalip ondan hig¢ gikamayan kimse gibi olur mu?" (En'am, 122), "Hig bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?" (Ziimer, 9), "Allah sizden inananlari bir derece ve kendilerine ilim

verilenleri ise derecelerle yiikseltir." (Miicadele, 11), "Miijdele kullarimi: Onlar ki, s6zii dinlerler



ve onun en giizeline uyarlar. iste onlar Allah'in kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar
gergek akil sahipleridir." (Zimer, 17-18) Bunun gibi, tek tek zikretme geregini duymadigimiz
daha birgok ayet vardir. Dolayisiyla Kur'an'in insanlari sahih bir diisiince sistemine davet ettigi,

dislince yonteminin esas alinmasini tesvik ettigi kusku gotirmez bir gercektir.

Bunun yani sira, Kur'an-1 Kerim, insanlari kendisine yonelttigi yo-lun, fikirsel yollardan biri
oldugunu hatirlatiyor ve sdyle buyuruyor: "Gercekten bu Kur'an en dogruya iletir." (isra, 9) Yani,
Kur'an en dogru hayat sistemine, en dogru yasal sisteme veya en dogru yonteme yoneltir. Her
hélukarda Kur'an'in 6ngordigu yol, dinamik bir yoldur; bunun en dogru olmasi, izlenilen digiince

yonteminin en dogru olmasina baghdir.

Bir diger ayette de sdyle buyruluyor: "Gergekten size Allah'tan bir nur ve agik bir kitap gelmistir.
Allah onunla, rizasina uyanlari esenlik yollarina iletir, onlari kendi ilmiyle karanliklardan aydinliga
cikarir ve dosdogru yola iletir." (Maide, 15-16) Ayette gecen "dosdogru yol"dan maksat,
kendisinde ihtilaf olmayan, istenilen gergekle gelismeyen ve kendi iginde tutarh olup bazi

parcalari digeriyle celiski icinde olmayan acgik, amaca ulastirici yoldur.

Kur'an-1 Kerim'de, insanlarin davet edildigi bu dosdogru, bu sahih ve saglam distince belirgin
olarak zikredilmiyor; bunun taninmasi insanlarin fitri akillarina, 6z dogalarinin odagini olusturan
kavrama yeteneklerine birakiliyor. ilahi kitabi bir biitiin olarak ele alip ayetlerini incelemeye tabi

tutacak olursak, ¢ yuzi askin ayette insanlarin distinmeye, 6gut almaya, akletmeye davet
edildiklerini goriiriiz. Hakki kanitlamak ya da batili ¢lirlitmek icin Hz. Peygambere (s.a.a) gesitli
delillerin empoze edildigini gézlemleriz: "De ki: Oyle ise Allah, Meryem 0glu Mesih'i ve

annesini... heldk etmek isterse, Allah'a kargi kimin elinde bir sey var?..."

Ya da yiice Allah Nuh, ibrahim, Musa ve diger biiyiik peygamberlerin, Lokman, Firavun
hanedanina mensup miimin kisi gibi velilerden (hepsine selam olsun) kanit nitelikli kesitler
sunar: "Elgileri, 'Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe edilir mi?' dediler." (ibrahim, 10),
"Lokman ogluna dgut vererek demisti ki: Yavrum, Allah'a ortak kosma; ¢uinku ortak kosmak,
biyik bir zulimddr." (Lokman, 13), Firavun ailesinden imanini gizleyen mimin bir adam soyle
dedi: Rabbim Allah'tir, dedigi i¢in bir adami 6lduriyor musunuz? Oysa o size Rabbinizden
kanitlar getirmistir..." (M{'min, 28) Firavunun biytcilerinden aktarilan su ifadeler de buna
ornek olusturmaktadir: "Dediler ki: Biz, seni bize gelen acik delillere ve bizi yaratana tercih

edemeyiz. Yapacagini yap, sen ancak bu diinya hayatinda istedigini yapabilirsin..." (Tah4a, 72)



Yice Allah, kitabinda, indirdigi hicbir ayette, insanlarin kendisine veya katindaki herhangi bir
seye korl korine, bilingsizce inanmalarini, disinmeden herhangi bir yolu izlemelerini emretmis
degildir. Hatta ylce Allah, kullari igin aklin dl¢itlerini ayrintili olarak kavramaktan aciz kaldigi
bazi yasalar ve farzlar koyarken bile, onlarin 6ziini kanit yerine gecebilecek gesitli olgularla
ayrintil bicimde izah eder. S6z gelimi namaz ibadetiyle ilgili olarak sdyle der: "Namaz, kotu ve
igrenc seylerden alikor. Elbette Allah't anmak daha biiyiktir." (Ankeb(t, 45) Orug ibadetine
iliskin olarak da su acgiklamaya yer verilir: "Sizden dncekilere yazildigi gibi korunmaniz igin sizin
tizerinize de orug yazildi." (Bakara, 183) Abdest ayetinde de sdyle buyruluyor: "Allah size
herhangi bir gliclik ¢cikarmak istemiyor, fakat sizi tertemiz kilmak ve size olan nimetini
tamamlamak istiyor. Umulur ki siikredersiniz." (Maide, 6) Bu konuda 6rnek verilebilecek birgok

ayet vardir.

Sozunu ettigimiz bu akli kavrayisi, yani Kur'an'in tesvik ettigi, hakka, hayra ve yarara iligkin
¢agrisinin dogrulugunun kaniti olarak gosterdigi; batili, kotuligl ve zarari elestirirken dayandigi
sahih diistinme metodunu 6z yaratilisin ve fitratimiz aracilidi ile biliriz, taniriz. Bu fitrat ki
insandan insana degiskenlik, farkllik, baskalik géstermez. iki insanin farkli fitratlara sahip
olmasi distinilemez. Bir aynlik veya ¢atigma varsayilsa bile bu, apacik gergekler Gzerinde
cekisme seklinde olur. Ki taraflardan birinin veya her ikisinin sahih bir anlayistan yoksun

olduklari i¢in hedeflenen gergegi oldugu gibi tasavvur edememelerinden kaynaklanir.

Simdi, beseri 6z dogamizin yol gostericiligiyle bilip algiladigimiz bu yolun ne olduguna gelelim.
Her seyden siphe edebiliriz ama dlinya ve ahiret olgular gibi bizim eylemlerimizden ayri,
bagimsiz, pratik, objeler diinyasinda yer alan birtakim gergeklerin oldugundan kusku duymayiz.
Matematiksel veya dogal olgularn da bu kapsama alabiliriz. Bunlara iligkin kesin bir sonuca
ulagmak istedigimiz zaman, dncelikle kuskuya yer birakmayan apacik oncelikli 5nermelere ve
ikinci merhalede bu dnermelerin ayni kesinlikle gerektirdigi baska dnermelere yoneliriz. Bunlari
kendine 6zgu distinsel bir tertibe tabi tutariz ve buradan hareketle istedigimiz sonuca variriz: A,
B'dir. Her B, C'dir. Su hél-de A, C'dir, gibi. Ya da: A, B ise, C de D'dir. Sayet C, D ise, H de Z'dir.
Bu durumda A, B ise, H de Z dir, gibi. Veya: Eger A, B ise, C, D'dir. C, D olduguna gore H, Z'dir.
Fakat A, B degildir. Buna gore H de Z degildir.

Soziini ettigimiz bu sekiller ve isaret ettigimiz bu tartisiimaz olgular hakkinda fitrati
bozulmamig normal bir insanin kusku duymasi mimkin degildir. Akil agisindan bir musibete

ugramis olmasi ya da bu bedihi olgular diusinmesini engelleyecek bir zihinsel karisikhgin mey-



dana gelmis olmasi baska. Ciinki kafasi karisik insanlar bedihi tartigsilmaz tasavvurun ve
tasdikin yerine bagka bir tasavvur ve tasdiki can-landirirlar zihinlerinde. Bedihi gerceklerde

kusku duyan insanlarin buyik ¢ogunlugu icin ayni durum gecerlidir.

Sozinu ettigimiz bu mantiksal yonteme iligkin olarak ileri surilen kugkulari gdozden
gecirdigimizde, bu kuskulari dile getirenlerin bu iddialarini ve amaglarini kanitlamak igin heyet
ve maddeye iliskin mantikta belirlenen kanunlara dayandiklarini gériiriiz. Oyle ki bu sézlerini, bu
hususta benimsenen oncelikli nermeler 1s1ginda analiz edersek, mantiksal bigimlere ve
maddelere donmiis olurlar. Sayet bu onciillerin veya formlarin bazisini mantigin
sonug¢suzlugunu 6ngordigu onermelere degistirirsek, artik bunlarin sézlerini sonug vermez ve

bunlarin bu ise razi olmadigini gorursin.

Bu durum, bizzat onlarin insani fitratlari araciligi ile bu mantiksal ilkelerin dogrulugunu itiraf
ettiklerinin, bu ilkeleri kullandiklarinin en agik tanigidir. Nefisleri dogrulugunu onayliyor, ama

kendileri kars ¢ikiyorlar. Ornegin:

1- Bazi kelamcilar diyorlar ki: "Mantik amaca ulastirici bir yol olsaydi, mantikgilar arasinda

ihtilaf olmazdi. Fakat mantikgilarin degisik gorisler ileri siirdiiklerini goriyoruz."

Bunlar, farkinda olmadan istisnai kiyas yontemine bas vuruyorlar. Bunlar sunu bilmiyorlar:
Mantigin koruyucu bir alet olmasinin anlami, geregdi gibi kullanilmasi durumunda insani hataya
dismekten korur olmasidir. Her mantidi kullananin onu dogru kullandigini kimse iddia edemez.

Nitekim kili¢ kesici bir alettir, fakat dogru kullanilmadikga bir seyi kesmez.

2- Diger bazisinin gorusu de soyledir. "Bu kanunlar 6nce diizenlendi, sonra tedrici olarak
olgunlastinldi. Sabit pratik gerceklerin sabit olmasi bunlara dayandirihir mi? Realiteyi bilmeyen

ya da onu kullanmayan kimsenin onu bulmasi beklenebilir mi?

Bu degerlendirme de dnceki gibi istisnai bir kiyastir. Hem de ¢ok seviyesiz bir mugalata
ornegidir. Her seyden once, bu iddianin sahibi kanunlarin belirlenmesine iligkin yorumunda
yanilmigtir. Clinkd bu tiir kanunlarin belirlenmesi, fitrat tarafindan icmalen bilinen temel
prensiplerin ayrintili sekilde ortaya ¢ikarilmasidir. Yoksa belirlemenin anlamy, ilk defa icat etmek

degildir.



3- Bazisinin da iddiasi soyledir: Bu tir mantiksal prensipler, Ehli-beyt'in yolunu kapatmak veya
insanlari kitap [Kur'an-1 Kerim] ve siin-netten [hadislerden] alikoymak igin yayginlastiriimistir.

Dolayisiyla Mislimanlarin bunlardan kaginmasi gerekir."

Bu tiir sozler, birtakim kesin [kosulsuz] ve istisnai [kosuklu] tasimlara analiz edilir. Bu mantiksal
onermeden hareket eden sahissa gercedi goz ardi etmistir ki, dogru dizgin bir yolun bozguncu
bir amag i¢in kullanilmasi veya yerilmeyi hakkeden bir amag icin izlenmesi, yolun 6z itibariyle
diiz olusuna zarar vermez. Ornegin kilicla bazen mazlum insanlar da 8ldiiriiliir. Din de Allah'in

rizasi dogrultusunda ol-mayan amaclar i¢in kullanilr.

4- Bir diger grubun gorusu de soyledir: "Akli bir yol izlemek, cogu zaman insani kitap ve
siinnetin acik hiikkiimleriyle ¢elisen sonuglara go-tirir. Nitekim felsefeci gortinenlerin gogu

gorugleri bu yonde tezahr etmigtir."

Bu da diizenlemis bir kosuklu tasimdir. Kendisinde yanilgi barindirmaktadir. $Soyle ki insani
kitap ve slinnetle ¢ekisen sonuglara goétiren sey, kiyasin sekli ve bedihi-tartigiimaz bir madde

degil, sahih maddelerin arasina sizmis yabanci ve bozguncu bir unsurdur.

5- Bir de s0yle diyenler vardir: "Mantik, burhanla ilgili olarak sonug veren seklin ve formun,
bozguncu formdan ayirt edilmesini garanti eder; ancak maddelere gelince, bu konuda mantikta
insani hatadan koruyacak kanunlarin varligindan s6z edilemez. Dolayisiyla masum olmayan
insanlara bas vurmamiz durumunda, bizi yanilgiya diisirmeyeceklerinden emin olamayiz. Su

hélde asil olan, bu baglamda masum insanlara bas vurmaktir."

Bu degerlendirme agisindan da bir tir mugalata s6z konusudur. Ciinkd bu iddia, tek kanalh
haberlerin ya da tek kanalli rivayetlerin timuntn veya kitabin zahiri oldugu sanilan algilamalarin
kanitsalligi amaciyla ileri striilmistir. Bilindigi gibi, masumlarin (onlara seldm olsun) masum
olusunu kanit edinip delil géstermemiz, onlardan sadir olduguna kesin olarak kani oldugumuz
ve anlamini puriizsuz bir sekilde anladigimiz, dogrulugundan kusku duymadigimiz agiklamalari
icin gecerlidir. Onlar tarafindan séylendikleri ve delaletleri zanni olan tek kanalli (4had) haberler
icin bunu sdyleyebilir miyiz? Ayni durum dela-leti zanni olan her sey icin gegerlidir. Masumlarin
(onlara selam olsun) masum olusunu kanit edinip delil gostermemiz baglaminda asil olan
yakini madde olduguna gore, masumlarin sozlerinden algilanan yakini madde ile akli

onermelerle ¢ikarsanan yakini madde arasinda ne fark var? Bununla beraber formun dogru



almasi da gegerliligini surdurdr.

"Bunca yanlishktan sonra, akli maddelere yakin edemeyiz." sdzlerine gelince; bu her seyden
once, delilsiz bir iddiadir. ikincisi: Bu s6z de akli bir dnermedir ve kesin bir realite olarak

kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu s6z de bir siret icermektedir.

6- Bir diger grubun yaklasimi sudur: "insan ruhunun ihtiya¢ duydugu her sey Kur'an-1 Kerim'de
gizlidir. Masumlarin (a.s) sozlerinin derinliklerine serpistirilmistir. Dolayisiyla kafirlerin ve

dinsizlerin artiklarina ihtiyac yoktur."

Buna cevabimiz sudur: Buna yonelik ihtiyac tipki bu degerlendirmede g6zlemlenen ihtiyag
gibidir. Cuinkl bu degerlendirme mantiksal bir kosulsuz tasimin Uriinddur. Burada kesin
maddelere bas vurulmustur, fakat mugalata yapilarak. Her seyden 6nce, bu mantiksal
prensipler kitap ve stinnette gizli olan ve derinliklerine serpistirilmis olan ilimlerden biridir ki,

bunlari elde etmek i¢in bagimsiz bir arastirma kag¢inilmaz olur.

ikincisi: Kitap ve siinnetin kendilerini tamamlayacak eklentilere muhta¢ olmamasi, onlardan
mustagni olmasi, kitap ve siinnete bagli kimselerin bu tir ek bilgilere muhta¢ olmamasindan,
onlardan mistagni olmasindan farkh bir seydir. Dolayisiyla bu iddia da bir tiir mugalata
olmaktan 6te bir sey degildir. Bunlar, insan bedenini inceledigi halde, insanla ilintili olan dogal,
sosyal ve edebi bilimleri 6grenmeye gerek olmadigini iddia eden bir doktora benzerler. Ya da
butiin bilimler insan fitratinda mevcuttur, bahanesiyle ilim 6grenmekten kaginan cahil bir

insanin tavrini andirmaktadirlar.

Uglinciisii: Kitap ve siinnet, sahih akli yéntemin daha genis boyut-larda kullaniimasina iligkin
cagrilarla doludur. (Bunlar da ya tartisiimaz-bedihi onciiller ya da onlara dayanmaktadir.)
"Miijdele kullarimi: Onlar ki, s6zii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. iste onlar Allah'in
kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar gergek akil sahipleridir." (Ziimer, 18) Bunun

gibi daha bir¢ok ayet ve rivayet vardir.

Kur'an ve siinnetin, kendilerine kesin ve agik olarak muhalif olan seylere uyulmasini
yasakladiklari dogrudur. Clinkd kitap ve slinnet kesin, kat'i, aklin kesin olarak hak ve dogru
oldugunu onayladigi seylerdendirler. Aklin basta hak oldugunu kanitladigi bir seyi, ikinci kez

dondp c¢uritmesi imkansizdir. Bu bakimdan tipki aklin dogru onculleriyle batil ncullerini de



birbirinden ayinp daha sonra dogru onciilleri esas alma gerekliligi, muhkem ve mitesabih
ayetleri birbirinden ayirip degerlendirmelerde muhkem ayetleri esas alma gerekliligi gibidir ve
yine dogru rivayetleri, epey bir yeklnu tutan uydurma ve yalan rivayetlerden ayirmaya ihtiyag

olmasina benzer.

Dordincisu: Nasil olursa olsun, nerede karsilasilirsa karsilasilsin ve nereden alinirsa alinsin,
hak haktir. Taslyicisinin imanina ve kifriine bakilmaz. Muttakiligi veya fasikligi g6z éniinde
bulundurulmaz. Tasiyicisina kizip haktan yuz ¢evirmek, cahiliye bagnazligindan baska bir gey
degildir. Ki ylice Allah kitabinda ve elgilerinin dilinde cahiliye taassubunu ve fanatik taraftarlarini

yermistir.

7- Bazilari da su sekilde goriislerini dile getirmislerdir: "Uzerinde kitap ve siinnette tesvik edilen
dinde ihtiyatli bir tavir takinmak, kitap ve siinnetin zahiriyle yetinmek, mantiksal ve akli
prensipleri esas alan bir tutumdan da kaginmakla olur. Ciinkd bu noktada daimi helékle, ebedi

mutsuzlukla burun buruna kalma tehlikesi s6z konusudur."

Bir kere, bu degerlendirmenin kendisi de mantiksal ve rasyonel ilkeleri esas almaktadir. istisnai
kiyas yontemini icermektedir, ki kitap ve siinnet olmasa bile, akil baglaminda agiklanan akli
onermeler kullanilmistir. Kaldi ki, agciklamanin esasini olusturan endise, ince akli sorunlar
algilayamayan kimseler igin gecerlidir. Buna gig¢ yetiren yetenekli kimseler agisindan kitap ve
stnnetten karsit bir kanit bulmak mumkin degildir. Akil da bdyle bir kimsenin gercek bilgilere
ulagma sansindan yoksun birakilmasini onaylamaz. Cinkd insanhgdin onur ve sayginligi bu tur

bilgilerin elde edilmesine baghdir. Buna hem kitap, hem siinnet, hem de akil delélet eder.

8- Bir baskasi da gorusunu aciklarken su sozleri de ileri sirmustir: "Salih ilk kusak
Musliimanlarin yontemi, felsefe ve irfan (mistisizm) yontemlerinden farklydi. Onlar kitap ve
slinnetle yetiniyorlardi ve filozoflarinki gibi mantiksal ve akli (rasyonel) ilkelere ihtiyac

duymuyorlardi. Arifler (mistikler) gibi riyazet yéntemlerine bagvurmazlard."

"Sonra halifeler caginda Grek [Yunan] felsefesi Arapcga'ya aktarildi, Kur'an'in izleyicilerinden olan
Misliman kelamcilar felsefi konulari Kur'ani bilgilere uyarlamaya kalktilar. Bu yiizden Es'ari ve
Mu'tezili gibi gruplara boéliindiler. Sonra halifeler doneminde bir diger grup ortaya gikarak
kendilerini sufiler ve irfan ehli olarak adlandirdilar. Sirlari kesfettiklerini, Kur'ani hakikatleri kendi

yontemleriyle ortaya cikardiklarini iddia ettiler. Masumlara ve pak Ehlibeyt'e ihtiyaclarinin



olmadigini sandilar. Bu sekilde fakihler ve Siiler -onlar higbir zaman Ehlibeyt'i (a.s) izlemekten

vazgecmediler- diger gruplardan ayrildilar.

Bu durum yaklasik olarak hicri on (giincii yiiz yilin ortalarina kadar (yaklasik olarak yiiz yil 6nce)
devam etti. Bu siiregte filozoflar ve arifler hileye ve zihinleri bulandirmaya basladilar. Kur'an ve
hadisin 6ngordiigu hedefleri felsefi ve irfani hedeflere uyarlanacak sekilde yorumladilar.

Neticede bir¢ok insanin zihni buland..”

Bu gorisu savunan bu sozlerden su sonucu ¢ikariyor: "S6z konusu ilkeler, Kur'an ve siinnetin

gosterdigi hak metotla ¢gelismektedir."

Sonra, daha once isaret ettigimiz, mantikla ilgili bazi problemlere yer veriyor. Mantik¢ilarin
gorus birligi icinde olmamalari, mantigin kullaniimasiyla birlikte yanilgiya disulmesi, gergek
olgulara iligkin yeterli oranda bedihi ve yakini [agik ve tartigilmaz] 6nermelerin mevcut
olmamasi gibi. Pesi sira felsefenin ele aldig bircok konulara dikkat ¢ekiyor ve bunlarin Kur'an
ve slinnetten algilanan apagik gerceklerle ¢gelistigini ifade ediyor. Bu iddia sahibinin s6ziniin
0zU bundan ibaretti; biz bu goriisi bu sekilde 6zetledik.

Bu uzun degerlendirmenin neresini diizeltecegimi bilemiyorum. Hastalik tedavi kabul edecek

gibi degil.

Kelamcilarin tarihi, Ehlibeyt imamlarinin gizgisinden sapmalari, Kur'an'i felsefeye uyarlamaya
yeltenmeleri sonucu Es'arilik ve Mutezi-lilik seklinde iki gruba ayrilmalari, bu esnada sufilerin
ortaya cikip Kur'an ve siinnete uymaya gerek duymadiklarini iddia etmeleri, bu durumun uzun

stire devam edip sonra hicri on lgtinci asirda irfani felsefenin ortaya ¢ikmasi gibi siralanan
hususlarin higbiri kesin tarihsel ger-ceklerle uyusmamaktadir. Bunlarin timdne ileride kisaca

deginecegiz.

Kaldi ki, kelam ve felsefe birbirine karistinimak suretiyle fahis bir hata isleniyor. Clinki felsefe,
gercek bir arastirma yapar, kesin ve yakini oncdller araciligiyla tartisilmaz meselelere iliskin
kanitlar ileri stirer. Keldam ise, gercek ve itibari yani goreceliden daha genel bir arastirmayi konu
edinir, kesin ve tartisilmaz oncullerden daha genel dnciillerle tartisiimaz meselelere iligkin
kanitlar bulmanin pesindedir. Dolayisiyla bu iki ilim dali arasinda gokle yer arasi kadar fark

vardir.



Hal boyleyken kelamcilarin, kendi disiplinleri ¢gergcevesinde zihinsel faaliyetlerde bulunurlarken
felsefi konulari Kur'ani hedeflere uyarladiklar nasil sdylenebilir? Kaldi ki, kelamcilar ilk kez
ortaya ciktiklari ginden zamanimiza kadar felsefecilerle ve ariflerle miicadele etmiglerdir.

Kitaplarinda ve risalelerinde yazilanlar, aralarindaki tartismalara iligkin olarak nakledilen olaylar

bunun en somut kanitidir.

Aslinda bu degerlendirmenin dayanagi, bazi oryantalistlerin; "Felsefenin islam diinyasina
tercume edilmesi, Muslumanlar arasinda keldm biliminin dogmasina yol a¢ti." seklindeki
savlarnidir. Bunu soyleyen kisi kelamin ve felsefenin anlamini, iki bilim dalinin amacini, kelam
biliminin ortaya ¢ikisini gerektiren objektif kosullarn bilmeden konusmaktadir. By, karanliga tas

atmaktir.

Bitiin bunlardan daha tuhaf olani, bunlari sdyledikten sonra sunlar séylemesidir: "Kelam ve
felsefe arasinda temel fark sudur: Kelami arastirma, dinsel yonu de gozeterek Allah ve meatla
ilgili meseleleri kanitlamayl amagclayan bir arastirma tiriidir. Buna karsilik felsefi aragtirmalar,

dinsel boyuta dnem vermeksizin bu tiir bir hedefe yoneliktir." iddia sahibi, bunu bir kanit gibi ele
alarak mantiksal ve akilsal ilkelerin esas alindigi bir zihinsel eylemin dinsel eylemle, dinin

onayladigi mesru yontemle bagdasmadigini sdylemektedir.

Bu sahis, boylece gittikge bozuk anlayiglarina derinlik kazandirmigtir. Clinki bu alanda bilgi
sahibi olan herkes bilir ki, iki bilim dali arasinda bu tir farktan s6z eden kimse, su hakikata
isaret etme amacindadir ki, kelami arastirmalarda esas alinan kiyaslar, cedel amacghdir. Kabul
edilen 6nciillerden (meshur ve muhatap yaninda varhigi kabul edilen énciillerden) ulusur. Clnki
keldm bilgisinde bu tlr dnermelerin amaci, tartigiimaz ve kesin goziyle bakilan meselelere
iliskin kanitlar sunmaktir. Ama felsefi arastirmalarda esas alinan kiyaslar, burhan amaghdir ve
bunlarla giidiilen amag hak olani kanitlamaktir, varligi kabul edilen bir tasimi ispatlamak degil.
Bu ise, iki yontemden biri (kelam yéntemi) dinsel bir yontemdir; digeri ise (felsefe), dinsel

yontemle celigki icindedir; hak bile olsa dine itibar etmez, demekten ayridir.

Mantik, felsefe ve irfan baglaminda soziinu ettigi problemlere gelince; daha 6nce mantik
bilimine yoneltilen elestiriler Gizerinde durduk. Felsefe ve irfanin konusu ile ilgili olarak
soylenenler, eger onlarda mevcut olan, yapilan agiklama ve bu sahsin anlayisi tarzinda bir seyse
ve bunlarin hak dinle agik¢a gelistigini ortaya koymussa, bunlarin batil oldugundan kimse kusku

duymaz. Bunlar felsefi arastirma yapanlarin ve irfan meslegini izleyenlerin hezeyanlari ve



yanilgilandir. Ancak bir disiplinin izleyicilerinin hezeyanlari, sirgmeleri ve dogru yoldan

sapmalari, o disipline fatura edilmez. Bir kusur varsa, arastirmayi yapan kimselerindir.

Bunu soyleyenin kelamcilar arasinda yasanan ihtilaflara bakmasi gerekir. Es'arisi, Mutezilisi ve
imamiyesiyle her biri farkli bir gériisii savunmaktadir. Bu ihtilaflar tek kelime olan islam dininin
cesitli bolimlere boliinmesine yol agmistir. Daha ilk donemlerden itibaren yetmis (¢ firka
ortaya ¢ikardi. Sonra her firka kendi icinde boliindi. Belki de her bir temelin ayrintilari sayi

bakimindan temellerden eksik degildir.

Simdi bunu g6z oniinde tutarak soyleyin bakalm; bu ihtilaflari, din yolundan ayn bir yol mu
meydana getirmistir? Bir arastirmaci buna dayanarak dinin ve yonteminin batil oldugunu

soyleyebilir mi?

Ya da obiirleri (mantik vs.) agisindan gecerli olmayan, ama berikiler (kelamci gruplar) igin
gecerli olan bir mazeretten ya da dbdrlerin asagilik oluglarini gerektiren, ama berikiler i¢in boyle
bir nitelemeyi gerektirmeyen bir gerekgceden mi s6z edilecektir? [Kelamcilarla ilgili ileri sirilen
cevaplar, aynen mantik ve felsefe icin de gegerlidir.] Bu baglamda kelam bilimi fikih bilimine
benzer. O da cesitli gruplara ve taifelere bolinmistir. Sonra her grup bizzat kendi iginde

bolinmeler yagsamistir. Birgok bilim ve disiplini buna érnek gosterebiliriz.

Yukaridaki iddiayi seslendiren sahsin butin sézlerinin sonucu olarak ortaya koydugu "kullanila
gelen tim yontemler batildir. Yalnizca kitap ve stinnet esasli yontem dogrudur. Dolayisiyla bu,
dini yontemdir" gibi s6zlerine gelince; bunu savunan kisinin animsama, tezekkir yontemini
benimsemekten baska secenegi kalmiyor. Bu da Yunan filozofu Platon'un [islam felsefesinde
Eflatun diye anilir] felsefesidir. Bu anlayisin 6zii sudur: insan eger nefsani tutkulardan
soyutladiktan, takva sistnu takip ruhsal erdemlerle bezendikten sonra bir hususla ilgili olarak

nefsine miracaat ettiginde, o hususla ilgili gercekligi biitin ¢iplakhdiyla gorir.

Tezekkir yontemiyle ilgili olarak sdylenen budur. Yunan'da ve bagka yerlerde dnceki kusak
filozoflardan bu kanaatte olanlar vardi. Bazi Misliimanlar ve batili kimi filozoflar da bu goris

etrafinda birlegmiglerdir. Ne var ki, bu diisiinceyi savunanlarin farklh agiklamalari olmustur.

Bazilarina gére agiklamasi sudur: insani bilgiler fitridir. insan igin bu ilimler hazir haldedir. Fiilen

onunla beraberdir ve bu durum ilk varolus anindan itibaren bdyledir. Dolayisiyla insan icin yeni



bir bilginin meydana gelmesi, insanin onu anmasi anlamina gelir.

Bu felsefi diisiinceyi benimseyenlerden bazilari bunu su sekilde yorumlamiglardir: Maddi
ugrasilardan siyrilarak nefsin 6ziine yonelmek, gerceklerin giin yiiziine ¢ikmasina yol agar; ama
bu, bilginin bundan 6nce fiilen edimsel olarak insanla beraber var oldugu anlamina gelmez.
Aksine bilgi, glic ve bilkuvve olarak mevcuttu. Bu bilginin edimsel hale gelisi durumu, gaflet
halinde insandan ayrilan, animsama aninda insanla bitinlesen, insan nefsinin derinliklerinde ve
batinindadir. irfan ve israk ehli dedigimiz gruplarin ve gesitli dinlerden olup da onlarin

goruslerini paylasan topluluklarin gorisleri bundan ibarettir.

Diger bir grubun bu anlayisa getirdigi yorum ise, irfan ehli dedigimiz akimin yaklagimini
andirmaktadir; ancak bunlarda takva duygusuna sahip olmak ve teoride ve pratikte seriata
uymak sarttir. Onceki dénemlerde ve giiniimiizde yasayan bazi islami gruplari buna érnek

gosterebiliriz. Bunlara gore seriata tabi olmayi sart kosmus olmalari, kendilerini ariflerden ve
tasavvufgulardan ayiran bir kriterdir. Ama bu sarti kosma noktasinda ariflerin kendilerinden ¢ok
once olduklarinin farkinda degildirler. Bu gtin elde bulunan ve itibar edilen kitaplari bunun

tanigidir.

Su halde bunlarin séyledigi tasavvufgularin sdylediklerinin aynisidir. Aradaki tek fark, seriata
tabi olusun niceligi ve tabi olmanin anlaminin somut ifadesi izerinde odaklasmaktadir. S6z
gelisi bunlar, seriata tabi olug baglaminda salt nassin zahirini esas alan bir agsamayi éngorirler.
Bu da gosteriyor ki yontemleri, tasavvuf yontemi ile ahba-rilik yénteminin izdivacinin tGrdntdir.

Tezekkir yontemine iliskin yorumlar bu soylediklerimizle sinirli degildir.

Tezekkir=anma teorisi, eger mantiksal ve akli ilkelere donuisi gegersiz kilma egilimine
dénusmiuyorsa, genel olarak dogru bir teori degildir diyemeyiz. Cunku insan kimligiyle var
edildiginde kendi zatinin, glglerinin ve illetlerinin bilincinde olarak var edilir. Bunlara iligkin ilmi,
ilm-i huzuri [sezgisel bilgildir. Bununla beraber, insan sezgisel bilgiyi husuli bilgiye [duyularla
elde edilen bilgiye] doniigtiirme gliciine de sahiptir. Fiilin kaynagi olan higbir gti¢ yoktur ki,
fonksiyonunu icra etmesin. Bu bakimdan insan, varliginin ilk evrelerinde birtakim bilgiler
barindinr 6ziinde. Bunlar zat agisindan ondan geri olmakla beraber, zaman agisindan onunla
beraberdir. Bunu iyice kavramalisin. Ayni sekilde bir insanin maddi ilgilerden bir par¢a

soyutlandigi zaman birtakim bilgiler elde edecegini de kimse inkar edemez.



Sayet tezekkir=anma teorisi ile, mantiksal ve akli ilkelere donisin beraberinde tasidigl sonug
gecersiz kilinmak isteniyorsa; soyle ki, birbirleriyle uyumlu acgik secik onciillerin bunlarin sonucu
sayllan seye bilgi acisindan insani, gli¢ ve bilkuvve durumundan bilfiil ve edimsel diizeyine
cikarmasi olumsuzlaniyorsa veyahut maddi ugrasilardan siyrilarak nefse doniis anlamina gelen
tezekkir=anma birtakim sonugclar elde etmek icin bilimsel dncillere ihtiya¢ gerektirmeyen bir
durumdur, seklindeki bir cikarsama kastediliyorsa, bu, higcbir makul anlami olmayan bayadi bir
gorustur. Mantiksal ve akli ilkelere bagvurmayi iptal etme anlaminda tezekkiir=anma teorisi

bircok acgidan yanlistir:

Birincisi: ilimler ve beseri bilimler iizerinde yapilacak derin bir etiit, su sonucu ortaya cikarmistir
ki, beseri bilimlerin tasdiki [yargi nitelikli, yani herhangi bir seyi olumlayan ya da yadsiyan
dislinsel edim] olanlari, tasavvuri [tasarim nitelikli] olan bilgilere dayanir. Tasarim nitelikli
bilgilerse, ya duyulara dayali bilimlere minhasirdirlar ya da bir sekilde duyulardan

soyutlanmislardir.[1]

Ote yandan tasim ve deney sunu kesin olarak ortaya koymustur ki, bir duyudan yoksun olan
kimse, ister yargi nitelikli, ister tasarim nitelikli, ister bedihi [acik], ister nazari olsun bu duyuya
dayanan biitiin bilimlerden yoksun olur. Sayet bilimler bilfiil olarak insan kimligi ile varolmus
olsa idi, varsayilan yoksunlugun bunun tzerinde bir etkinligi olmamasi gerekirdi. Kugkusuz,
korlik ve sagirlik gibi durumlar anmaya engel olgulardir, demek de, bu goristen yani, maddi
ilgilerden siyrilmak suretiyle nefse bagvurmak, unutmanin bertaraf edilmesi suretiyle anmanin

gerceklesecegi yoniindeki soylemden dénmenin degisik bir ifadesidir.

ikincisi: Tezekkiir=anma teorisini ancak bu tiiriin bazi bireyleri basarabilirler. Geride kalanlar
ise, yasamsal amaclari bazinda bilesim ve buna bagli sonuglandirma yasasina goére hareket
ediyorlar. Bu yasayi izleyerek binlerce dogru sonugclara varirlar. Bittn bilim ve sanat dallarinda
surec¢ bu sekilde isler. Bu realiteyi inkar etmek, tek kelimeyle blytklenmedir. Bu realiteyi
rastlantiyla yorumlamak olgusizligun ta kendisidir. Dolayisiyla bu kurala gore hareket etmek,
insanin fitratinin bir buyrugudur, insan buna bigane kalamaz. Canli tirlerinden herhangi birinin
bir fitri ve tekvini=varolussal 6zellikle donatilmasi, sonra da bunun geregi olan eylemlerinde

sonugsuz kalmasi ve bu yondeki ¢aligmalarinda basarisizliga ugramasi imkansizdir.

Uclinciisii: Bunlarin anma adi altinda ulastiklari her bilginin, analize tabi tutulmasi durumunda,

mantiksal bir siralamayla islevsel olan 6énciillere dayanmakta oldugu gériilecektir. Oyle ki, bigim



veya maddesi i¢in dngorulen ilkelerden biri ihlal edilecek olursa, sonu¢ da kaginilmaz olarak
bozulur. Su halde onlar, farkinda olmadan mantiksal prensipleri kullaniyorlar. Siirekli tesadiif ve
beraberlik iddialariyla bir yere varilmaz. Dolayisiyla bu goértisu savunanlarin mantiksal

prensiplere uymayan dogru ve anmasal bir bilimsel formul bulmalar gerekir.

Anma yontemini, mantiksal ilkelere bagvurmayi gerektirmeme an-laminda algilamaya gelince, -
ki bunun 6zu sudur: Ortada iki yol vardir. Biri mantik yolu, biri de 6rnegin seriata tabi olma
seklinde belirginlesen anma yolu. Her iki yol da dogruya ulastirma acgisindan esittir. Ya da anma
yolu daha iyi ve daha ustindur. Clnku bu yol Masum'un sdzlerine uygundur. Akil ve mantik yolu
acgisindan ise durum farkhdir- bu yolda her zaman veya ¢ogu zaman yanlisa diigsme tehlikesi

sOz konusudur.

Bundan onceki yaklasima iligkin ikinci problem, bunun igin de gecerlidir. Clinku kitap ve siinneti,
genis ve olaganisti boyutlariyla tim amaclarini, sembollerini ve sirlarini kugatip 6zimsemek
cok az insana bahsedilmis bir derecedir. Bunlar da aralarinda ilging irtibatlar bulunan, temel
ilkesi ve ayrinti nitelikli prensibi, inangla, bireysel ve sosyal eylemle ilgili prensipleri girift bir
sekilde i¢ ice girmis dinsel bilgiler Gzerinde derin ve kapsamli aragtirmalar yapabilen az sayida
sahsiyetler-dir. Bir insanin varolusu itibariyle, varolugsal donanim aracihiiyla glictiniin ve
yapabilirliginin dtesinde bir yikimlilikle sorumlu tutulmasi veya yasal olarak bdyle bir seyden

sorumlu kilinmasi mimkun degildir.

O halde insanlar, dini maksatlari sadece bireysel ve toplumsal hayatlarina iliskin aktivitelerde
ahsik olduklari bir ydntemle akletmekle yukimludurler. Bilinmeyenleri ortaya ¢ikarmak igin
bilinenleri mantiksal bir siralamaya tabi tutmak yani. Nitekim dogrulugu burhan araci-ligiyla
ispatlanan bilgiler, seriatla ilgili sadece bazi hiikiimlerdir [boylece seriatin kesin olarak bilinen
hukumleri, bilinmeyenlerin belirlenip dogrulanmasina yonelik kanit ve onciiller olarak

degerlendirilirler].

Bundan daha da ilging olani, bazilarinin bizim anma teorisi aleyhine kullandigimiz bu kaniti,
anma teorisi lehine ve mantigin aleyhine kullanmalaridir. Diyorlar ki: Eger pratik gergeklere
ulagsmak mantik ve felsefe yontemiyle miimkiin olsa -ki miimkiin degildir- bu, ancak Aristo ve
ibn-i Sina gibi felsefenin sembol isimleri icin gegerli olabilir, insanlarin geneli igin degil. Yasa
koyucunun pratik gergeklere ulagmak igin mantik ve felsefi yontemleri bir yol olarak emretmesi,

bu durumda mimkin olabilir mi?



Ama bunu diyenler, ayni problemin aleyhlerine dondiigiiniin farkinda degildirler. Bunlar deseler
ki: "Anma yontemi herkes acisindan kolayca kullanilabilir bir yontemdir. Herkes, kapasitesi ve
bu yonteme uymasi oraninda bu yéntemden yararlanabilir." Buna cevaben deriz ki: Az veya ¢ok
herkes de kendi kapasitesi oraninda, gerceklere ulagmak i¢cin mantiksal kurallardan yararlanma
imkanina sahiptir. Herkes gercekleri bitlinliyle kavramak ve kapasitesinin Ustlinde bir yikiin

altina girmek zorunda degildir ki!

Bunlara yonelik ikinci bir cevap da, yukarida isaret edilen ti¢linct problemde
belirginlesmektedir. Soyle ki: Bunlar, daha énce de vurguladigimiz gibi, anma teorisi adina
acikladiklar butiin amaclarn ¢ergcevesinde mantik yontemini kullaniyorlar. Hatta bunu, mantik
yontemini ¢uritmek ve anma yontemini kanitlamak igin serdettikleri agiklamalarinda bile
uygulamaktan geri kalmiyorlar. Bu bile, yaklagimlarinin yanlishgini kanitlamak bakimindan

yeterli bir veridir.

Uglinci bir kargi cevap da sudur: Soziini ettikleri anma yéntemi bazinda yanilgiya diismek
normalde karsilasilan, hatta cogu zaman karsilasilan bir olgudur. Clinkii anma yontemi, onlarin
iddia ettikleri gibi, selef kusaginin mantik yontemi disinda izledikleri bir yoldur. Buna karsin
onlarla ilintili olarak hi¢ de azimsanmayacak ihtilaflar ve yanilgilar nakledilmistir. Bunlarin gogu
da, Muslimanlarin ilim sahibi, kitap ve siinnete tabi kimseler olduklari hususunda ittifak ettigi

sahabe sahsiyetlerdir.

Bir kismi da, immetin ¢ogunlugunun fikhinda ve adalet sahibi olduklarinda birlestikleri
kimselerdir. Ebu Hamza, Ziirare, Eban, Ebu Halid, iki Hisam [Hisam b. Hekem ve Hisam b.
Salim], Miimin-i Tak ve iki Safvan [Safvan b. Ya'la ve Safvan-i Cemmal] gibi bu niteliklere sahip
Ehlibeyt imamlarinin ashabini buna 6érnek gosterebiliriz. Bunlar arasindaki temel ihtilaflar
herkesce bilinen nld ihtilaflardir. Surasi agiktir ki, ihtilaf eden iki kisiden sadece biri hak tzere
olur. Yine Kii-leyni, Seyh Saduk, Seyh-ut Taife (Seyh Tasi), Seyh Miifid ve Seyit Murtaza
(Allah'in rahmeti onlara olsun) gibi ilk kusak fikihgi ve hadisgiler de ihtilaf etmislerdir.

Su hélde anma ydnteminin mantiksal yonteme karsi ayricaligi nerede kaldi? Dolayisiyla anma
teorisinden baska, hak ile batili birbirinden ayiracak baska bir kistas bulmak gerekir. Bu da
mantiksal disince yonteminden baskasi degildir. Basvuru mercii ve temel dayanak bu

olmaldir.



Dordiinci karsi cevap: Yaklagimin 6zii su nokta lizerinde yogunlagsmaktadir: insan ismet ve
temizlik ehlinin (masumlarin) pesinden gitti mi, hataya diismez. Ancak daha énce de dikkat
cekildigi gibi, bunun bir sarti vardir. Eer masumdan aktarilan s6z kesin olarak isitilmis ve

maksadi dogru bicimde algilanmissa, hataya distirmez. Buna hi¢ kimsenin bir diyecegi yoktur.

Gergekte, masum zattan isitilen veya ondan algilanan sey bir maddedir. O, anmanin ve
mantiksal dusinmenin aynisi degildir. Boyle bir sz isitildiginde de sdyle bir yargi onu izler: Bu,
masum zatin gorusidir. Onun her gorusi haktir. Su halde bu goértsi de haktir. Bu, sonucu
kesin bir kanittir. Bunun disinda tek kanalli (dhad) haberlerin gikarsamalarindan ibaret olan
hususlarda veya sadece insanda zanni gergeklestiren buna benzer hususlarda bu kanit bir gey
ifade etmez. Tek kanalli haberlerin, ahkam disinda hiiccet olduguna dair herhangi bir kanit
yoktur. Kitapla uyusursa o bagka. Ayni sekilde, zannin karsiti yénde bilimsel bir kanita dayall

bilginin oldugu yerde o seye iliskin bir zan disinilemez.

9- Bazilari da diyorlar ki: "Ylce Allah bize, aramizda kullana-geldigimiz ve aligik oldugumuz
ifade bicimiyle hitap etmistir. Dil ehlinin bildikleri diizen ve telif esas alinmistir bu hitapta. Bize
emir, yasak, 6dil vaadi, azap tehdidi, kissalar, hikmet, 6git ve en guizel sekilde tartisma gibi
hususlari iceren acgiklamalarla hitap etmigtir. Bunlari anlayip yorumlamak i¢in de mantik,
felsefe; kafir ve muisriklerin mirasi ve zalimlerin yolu olan disiplinleri 6grenmeye gerek yoktur.
Onlari dost edinmek, onlara egilim gostermek, tarzlarini benimsemek, yollarini izlemek bize
yasaklanmistir. Dolayisiyla Allah'a ve Resuliine iman eden bir kimse, ancak dinsel agiklamalarin
zahirlerini ve normal bir zihnin bu metinlerden algiladigini esas almaldir. Bunlari yorumlamaya

ya da bu ¢izilen ¢ergeveyi asmaya yeltenmemelidir."

Hasviye ve musebbihe denen gruplarin yaklagimi bdyledir. Hadis ehli dedigimiz bazi kimseler

de bu tarz bir yaklasimi benimsemislerdir.

Bu gorus, dncelikle bi¢cim agisindan yanlistir. GClinkd kullanilmamasi igin serdedilen bir
aciklamada bizzat mantiksal yontem esas alinmigtir. Kur'an mantik kurallarini kullanmaya
yoneltiyor insani, diyen kimse, "Her Misliman mantik 6grenmek zorundadir.”" demiyor. Ancak
mantik kurallarini kullanmak da kacginilmazdir. Bu bakimdan, yukaridaki savi seslendirenler su
ornekteki kadar tuhaf bir tutum igindedirler. S6z gelimi biri desin ki: "Kur'an bizi dini hedeflere

yoneltmeyi istiyor. Dolayisiyla cahiliye ehlinin kultiru olan dili 6grenmemize gerek yoktur."



Dil, dogal olarak insanlar arasi karsilikli konugsma sirecinin bir agamasi olarak kaginilmaz bir
gereksinim olduktan ve Allah kendi kitabinda, Peygamber (s.a.a) de siinnetinde bu dogal araci
kullandiktan sonra, boyle bir agiklamanin degerden yoksun oldugu gibi insanin dogasi geregi
akletme agamasinda gereksinim duydugu bir manevi arag olan ve Allah'in kitabinda,
Peygamber'in (s.a.a) de siinnetinde bir arag olarak kullanilan mantiga karsi gikmanin bir anlami

yoktur.

Madde [0z ve igerik] agisindan ise, akli materyaller esas alinmis olmakla beraber, safsata
yapiimistir. Clinkii s6ziin zahiri anlami ile anlam ve algilayislann ortistigu objektif karsiliklar
esit ve bir gorilmistir. S6z gelimi Allah'in kitabina inanan bir Misliman'in, Allah'in sifatlari
olarak "ilim, kudret, hayat, isitme, gérme, konusma, dileme ve ifade" gibi kavramlardan anlamasi

gereken sey, "bilgisizlik, acizlik, 6-1um, sagirhk, korluk" gibi anlamlarin ziddidir.

Ama yice Allah igin bizim ilmimiz gibi bir ilim, bizim glicimiz gibi bir kudret, bizim hayatimiz
gibi bir hayat, bizim isitmemiz, gérmemiz, konusmamiz, dilememiz ve irademiz gibi bir igitme,
bir gorme, bir konusma, bir dileme ve bir irade 6ngérmek, ne kitap, ne siinnet ve ne de akil
acgisindan dogrudur. Tefsirimizin 3. cildinde muhkem ve miitesabih meselesini irdelerken, bu

konuya iligkin bazi agiklamalarda bulunduk.

10- Diger bir grubun degerlendirmesi ise soyledir: "Akli kanitlarla kanitsalligi ispatlanmak
istenen oncillerin hiiccet olmasinin tek delili, aklin yargisina tabi olmanin zorunlu oldugunu
ongoren akli o6nculdir. Diger bir ifadeyle: Aklin yargisinin kaniti, aklin kendisinden baska bir sey
degildir. Bu, agik bir dongudiir, bu bakimdan ihtilafli meselelerde taklit etme yerine peygamber

veya imam olarak bir masumun sdziine bagvurmaktan baska seg¢enek yoktur."

Bu konuda ileri surilen en diizeysiz degerlendirmedir bu. Bununla binanin saglamlagsmasi
isteniyor, ama yikiligina yol agiyor. Cinki bu iddiayi ileri siirenler, agik dongi ifadesiyle aklin
yargisini gecgersiz kiliyorlar. Seriatin hikmune gelince, ya aklin yargisiyla -ki bir déngudur-
kanitsamada bulunacaklar ya da kendisinde bir déngii olan seriatin kendi hiikkmiiyle. iki déngii
arasindaki saskinlar gibidirler. Ya da taklit etmek durumunda kalacaklar. Bu da ikinci bir

saskinlik.

Aslinda bu degerlendirmeyi yapanlar, "aklin hilkmuine tabi olmanin zorunlulugu"nun anlamini

algilamada bir yanilgi icine digmuslerdir. Sayet "aklin hilkmine tébi olma zorunlulugu” ile



sakinca ve mubah akisa tekabil eden ve sefkatli bir 6gtit¢lye veya adil bir hiikme uymanin
zorunlulugu gibi uyulmamasi durumunda yerilmeyi veya cezayi gerektiren bir durum

kastediliyorsa, bu, pratik aklin hikmudir ve bu konu, bahsimizin disindadir.

Sayet uyma [aklin hiikkmiine tabi olma] zorunluluguyla "insan, 6nermenin tiim yonleri iyice
gdzden gegirilerek, sahih bilimsel bir bigim i¢inde, bilimsel onciullerle kanitlanan sonuglari
benimsemek zorundadir." demek isteniyorsa, bu, insanin vicdaniyla algiladidi bir olgudur; boyle
bir durumda aklin kanit istemesinin anlami yoktur. Cuinku bdyle bir olgunun kaniti kendi
kanitsalligi ve kanitsalliginin apacikh@idir. Tipki diger apagcik, kanit gerektirmeyen olgular gibi.

Cunku apacik olgularin kaniti, bizzat kendileridir. Yani, kanita ihtiyaglari yoktur.

11- Bir diger grup da diyor ki: "Mantigin amaci, esyanin degismeyen mahiyetlerini, belirlemek,
surekli, degismez ve butinsel onciller aracihidiyla sonuglara ulasmaktir. Ginimdaz bilimsel
arastirmalari sunu kesin olarak ortaya koymustur ki, ne objeler diinyasinda, ne de zihin igi
tasavvur dleminde tiimel, surekli ve degismez bir sey yoktur. Olan sudur: Varliklar evrensel
dénusum yasasinin egemenligi altindadirlar. Bir seyin degismez, sirekli veya timel bir hal

uzere olmasi s6z konusu degildir."

Bu goris, lzerinde diistinen herkesin rahatlikla fark edebilecegi gibi, bigim ve igerik olarak
mantiksal prensipleri kullanmasi agisindan ¢eligki arz etmektedir. Kaldi ki, bu itirazda bulunan
kigiler, bununla eski mantigin kesinlikle dogru olmadigini kanatilamaya ¢alisiyorlar. Oysa bu,
degismez kavramlari kapsayan degismez, surekli, timel bir sonugtur. Aksi takdirde bu itiraz bir

anlam ifade etmeyecektir. Dolayisiyla itiraz, kendi kendisini ¢liriitmektedir.

Bu uzun agiklamalarla, kitabimiz i¢in 6ngordigumuz, elden geldigince 6zetleme ilkesini

astigimizi distiniyoruz. Dolayisiyla yeniden bastaki konumuza dontiyoruz ve diyoruz ki:

Kur'an-1 Kerim, akli 6z dogasi geregi kullanimina sunulan olgular kullanmaya, dogasi geregi
ahstigi ve tanidigi yontemleri izlemeye ydneltir. Bilinmeyen sonuglara ulagsmak i¢in bilinen
olgular belli bir diizen iginde veri olarak kullanmak yani. Aklin 6z dogasi, gercek yargi nitelikli
bilgiler cikarsamak igin gercek ve yakini dncdlleri kullanmayi 6ngordr. Ki biz buna burhan, yani
kanit diyoruz. Mutluluk, mutsuzluk, hayir, ser, yarar ve zarar, secilmesi ve tercih edilmesi
gereken ya da gerekmeyen itibari=goreceli olgular gibi eylemle ilintili olgular baglaminda ise,

Unld veya karsi tarafa gore tartisilmaz onciilleri esas almayi 6ngorir. Ki buna cedel deniyor.



Yine saniya dayanan hayir ve ser noktasinda saninin trtind onctlleri esas alarak sanilan hayra
iletiimeyi, yoneltilmeyi ya da sanilan serden korunmayi 6ngortr. Ki biz buna 6gut diyoruz. Yiice
Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Hikmetle ve glizel 6gitle Rabbinin yoluna ¢agir ve onlarla en
glizel bicimde miicadele et." (Nahl, 125) Oyle anlasiliyor ki, bu ayette gecen "hikmet"ten
maksat, kanittir. Buna tekabiil eden ikinci safhada giizel 6giit ve tartismadan s6z edilmis

olmasindan da bunu anlyoruz.

Bu noktada okuyucunun aklina soyle bir soru gelebilir: Mantiksal diigtince yontemi, hem kafirin,
hem de miminin dayandidi bir olgu ise, hem fasik, hem de muttaki bir insan tarafindan
sergilenebiliyorsa, ylce Allah'in takva ehli olmayan, takvaya gore hareket etmeyen insanlar
acisindan hognut olunan bilgiyi ve sahih diisinmeyi olumsuzlamasinin anlami nedir? Nitekim
yilice Allah soyle buyurmustur: "Ancak O'na yonelen (tezekkiire ulasir) 6git ahr." (Mi{'min, 13)
"Kim Allah'tan sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu yaratir." (Talédk, 2) "Bizi anmaktan yiiz geviren
ve diinya hayatindan baska bir sey istemeyen kimseden yiiz cevir. iste onlarin erisebilecekleri
bilgi budur. Siiphesiz Rabbin, yolundan sapani da iyi bilir ve O, yola geleni de iyi bilir." (Necm,
29-30) Yararl bilginin ancak sahih amelle elde edilecegini ifade eden rivayetlerin sayisi ise

oldukga fazladir.

Buna su cevabi veririz: Kitap ve siinnetin bilginin yani sira takvayi da g6z 6niinde
bulundurduklar kugku goétiirmeyen bir gergektir; ancak bu demek degildir ki takva veya takva
destekli 64t alma, insanin 6z dogasi geredi kaginilmaz olarak icra ettigi fitri diistince
yonteminden ote, gergeklere ulasma hususunda bagimsiz olarak izlenebilecek bir yontemdir.
Eder durum boyle olsaydi, Kur'an'da hakka uymayan, takva nedir, tezekkir nedir bilmeyen
kafirlerin, musriklerin, fasik-larin ve glinahkarlarin aleyhine sunulan tim kanitlar gegersiz
olurdu. Cunkd durum bu merkezde olursa, kastedilen gruplarin istenen kavrayis diizeyine
erismeleri beklenemez. Kaldi ki, durumun degismesinin varsayillmasiyla onlarla girisilen
tartismanin da bir anlami kalmaz. Ayni durum, hadisler ¢ercevesinde cesitli sapik gruplar ve

firkalarla girisilen tartismalar igin de gegerlidir.

Oysa takvanin goz 6ntinde bulundurulmus olmasi, kavrama yetenegine sahip insan nefsini fitri
dogrultusuna déndiirme amacina yoneliktir. Biraz daha agacak olursak: insan, fizyolojik yapisi
itibariyle birbirine karsit hayvansal ve yirtici gliclerden meydana gelir ve bunlar maddi
elementlerden meydana gelen bedence kusatilmisglardir. Her gii¢ kendine 6zgu bir bilingle

islerini gorur. Bu arada diger glclerle aralarinda, islevini gortirken onlarin konumunu gozetecek



bir baglanti s6z konusu degildir. Yalnizca zitlasma, birbirini itme seklindeki bir iliskiden s6z

edilebilir.

Ornegin, beslenme arzusu insani yemeye ve icmeye yoneltir. Bu ydneliste, beslenme giiciiniin
kendisinden kaynaklanan herhangi bir sinir ya da bir 6l¢u yoktur; ancak sinirli bir kapasiteye
sahip olan midenin engellemesi baska. Ya da ¢ok ¢ignemekten, cok yemekten dolayl agzin

yorulmus olmasi da bir engel olabilir. Bu olgulari her zaman i¢in kendimizde gézlemleyebiliriz.

Durum bdyle olunca, insanin bu giclerden birine bisbitin egilim gdstermesi, her istedigini
yerine getirmesi ve her etkisine tepki vermesi, her dedigi yapilan bu gliciin azmasina, karsit
glcun de batinulyle gegersiz kilinacak ya da en azindan pasivize edilecek sekilde baski altina
alinmasina neden olur. S6z gelimi yemek ve ¢iftlesme arzusunun higbir sinir tanimayacak
sekilde, tim gerekleri yerine getirilerek serbest birakilmasi insani galismak, toplumsal
fonksiyonlar icra etmek, ev islerini diizenlemek ve ¢ocuk yetistirmek gibi yerine getiriimesi
zorunlu bireysel ve toplumsal gorevlerin sahsinda somutlasan hayati gérevleri ihmal etmek
durumunda birakir. Sehevi (cekici) ve 6fkesel (itici) diger giiglerin kontrolsiiz bir sekilde
islevsellestirilmesi icin de ayni durum gecerlidir. Yasadigimiz siirece, bunun da gesitli

orneklerini hem kendimizde, hem de baskalarinda gozlemleyebiliriz.

Hic¢ kuskusuz bu ifrat ve tefrit insanhgin helaki demektir. Ciinki insan, bu farkh giicleri kendi
sultasi altinda bulunduran nefisten baska bir sey degildir. insanin, bu giicleri kendi amelleriyle
diinya ve ahiret mutlulugu yolunda yonlendirmekten baska bir iglevi yoktur. Mutluluk yolu ise,
tekamiile dogru bilgisel bir hayattan bagka bir sey degildir. Bu ylizden her gtice, diger guclerle

catismayacak veya onlari bastan gecersiz kilmayacak bir pay ve bir etkinlik alani ayirmasi,

insan icin kaginilmazdir.

Bu demektir ki, insanin insanlik anlamini kendi sahsinda somut olarak gerceklestirmesi, bitin
gucleri arasinda denge olusturmasina ve her birinin orta yolda, kendisi i¢in 6ngdrilen gizgide
etkinlik gdstermesini saglamasina baghdir. insanin varolussal olarak sahip oldugu bu giicler

arasinda olmasi 6ngorilen denge olgusunu hikmet, cesaret ve iffet gibi tstlin ahlaki temsil

eden niteliklerle isimlendiririz. Adalet ise, bunlarin timuni igeren bir kavramdir.

Hic kuskusuz insanin varolugsal olarak bunyesinde barindirdidi bu distinceleri algilamasi,

insani bilgi ve ilim noktasinda derinlik kazanmasi, adi gecen bu suursal glglerin etkinliklerini ve



gereksinimlerini sergilemeye baglamalari ile birlikte gindeme gelir. Bu demektir ki insan,
olusunun ilk demlerinde bu derin bilgiler ve genis kavrayiglar agisindan eli bos durumdadir. Bu
durum i¢sel gugclerin ihtiyaclarini algilayip, isteklerini ve arzularini kendilerince nermeye
baslamalarina kadar devam eder. iste bu basit, ilkel algilayislar insan bilgilerinin kay-nagini
olusturmaktadir. Daha sonra insan, bunlari yerine gore genellestirir, yerine gore 6zellestirir;

kimileri arasinda bilesimler yapar, kimilerini ayirir ve sonucta insani diigsinceler tamamlanmig

olur.

Bu noktada basiret sahibi insan, karsit glicler arasinda birine asiri derecede uymanin, bu gticin
taleplerini karsilama noktasinda savurganca davranmanin disunce ve bilgi agisindan bir
sapikhga yol agacagini tahmin eder. Clinkl bu durumda boyundurugu altina girilen gliciin
onayladiklari, diger glclerin onayladiklari olgulari ve distinceleri bogacaktir. Diger guglerin

gerekleri gérmezlikten gelinecektir.

Deneyimler bu gergcedi somut bir sekilde gozler 6niine sermektedir. Glinki sehvet digkind,
varlik icinde simaran asiri bireylerin ve beseri toplumlarin sosyal hayatlarini ifsat eden zalim,
azgin tagutlarnn tavirlarinda gézlemledigimiz sey, iste bu sapikliktir. Boyle insanlar sehvetin
girdabina girmislerdir; igki, miizik ve kadin motifleriyle sisli, zevkten akillari bugulanmis bu
insanlar, insani yiikiimliiliikleri ve dnemli isleri diisiinecek durumda degildirler. insani degerler
noktasinda ancak yigit insanlar yarisirlar. Zevk i¢inde ylizen insanlarinsa oturuslarina,

kalkislarina, toplanislarina ve dagilislarina sehvet ruhu egemen olur.

Ayni sekilde, Allah'in kullari Gzerinde egemenlik kuran mustekbir tagutlar tas yurekli olurlar;
yumusakhgi, sefkati, tevazuyu ve algak gonilliligu, zorunlu olan hallerde bile akillarina
getirmeleri tasavvur edilemez. Bunlarin hayatlari, igren¢ héllerinin somut bir gdstergesidir. Bu
héllerini konusmalarindan, sususlarindan, bakislarindan, gozlerini kibirle kapayislarindan, bir
seye yonelmelerinden ya da bir seye sirtlarini gevirislerinden gézlemlemek mimkundyir.
Bunlarin timd, bilgilenme baglaminda yanlis bir yol tutmuslardir; bunlarin her bir grubu sapik,
mubharref ve subjektif bilgilerinin izerine kapanir, bundan 6tesini asla gérmez. Yararl bilgileri ve
gercek insani degerleri gormezlikten gelir. Clnki bir insanin gergek degerlere ve yararl bilgilere
sahip olmasi, gilizel bir ahlaka sahip olmasina; insani faziletlerle bezenmis olmasina, diger bir

ifadeyle takva sahibi olmasina baghdir.

Degerlendirmelerimiz sonucu gorduk ki, salih ameller giizel ahla-ki, giizel ahlak gercek bilgileri,



yararli ilimleri ve dogru dusunceleri korur. Amelini beraberinde tagimayan ilimde hayir yoktur.

Bu konuyu, agiklamay gerektirdigi icin ilmi ve ahlaki bir perspek-tiften ele aldik. Fakat yiice
Allah, bu meseleyi son derece c¢arpici bir sekilde bir tek cimlede ifade etmistir: "Yiriytsinde
tutumlu ol." (Lokman, 19) Bu ifade, hayat yolculugunda mutedil, dengeli olmaktan, orta bir yol

izlemekten kinayedir.

Baska ayetlerde de sdyle buyrulmustur: "Allah'tan korkarsaniz, O size iyi ile kotiyu ayirt edici bir
anlayis verir." (Enfal, 29), "Kendinize azik alin, ¢linkii azigin en iyisi takvadir. Ey akil sahipleri!
Benden korkup-sakinin." (Bakara, 197) Demek isteniyor ki siz, basiretli, akil sahipleri, aklinizi

kullanabilmeniz i¢in takvaya muhtagsiniz. Yine de neyi kastettigini Allah herkesten daha iyi bilir.

Yine ylce Allah s6yle buyurmustur: "Nefse ve onu sekillendirene, ona bozuklugunu ve
korunmasini ilham edene andolsun ki, nefsini temizleyen iflah olmus, onu kirletip orten, ziyana

ugramistir." (Sems, 7-10), "Allah'tan korkun ki, kurtulusa eresiniz." (Al-i imran, 130)

Bir de ters agcidan meseleye yaklasalim: Yice Allah bir ayette sdy-le buyuruyor: "Onlardan

sonra yerlerine oyle bir nesil geldi ki, namazi zayi ettiler, sehvetlerine uydular. Bunlar da
azginliklarinin cezasina ugrayacaklardir. Ancak tovbe eden, inanan ve iyi isler yapan-lar baska."
(Meryem, 59-60) Burada, sehvete uymanin insani azginliga yoneltecegi vurgulaniyor. Diger bir
ayette ise sOyle buyruluyor: "Yeryiziinde haksiz yere biyiklenenleri ayetlerimden
uzaklagtiracagim. Onlar her ayeti gorseler de yine ona inanmazlar. Dogru yolu gdorseler, onu yol
edinmezler; ama azginlk yolunu gorseler, onu yol edinirler. Clinki onlar, ayetlerimizi yalanladilar
ve onlari umursamaz oldular." (A'raf, 146) Bu ayette, gazap (6fke) giiciiniin tutsaklarinin hak-ka
tabi olmaktan alikonduklari, azginlik yoluna itildikleri vurgulaniyor. Sonra bunun nedeninin hakki

umursamamalari oldugu belirtiliyor.

Bir diger ayette soyle buyruluyor: "Andolsun, cehennem igin de birgok cin ve insan yarattik ki,
kalpleri var, fakat onlarla anlamazlar; gozleri var, fakat onlarla gérmezler; kulaklar var, fakat
onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar gibidirler, hatta daha da sapik. iste onlar gafillerdir."
(A'raf, 179) Bu ayette, adi gegen umursamazlarin, insana 6zgii gercek bilgileri umursamadiklari
belirtiliyor. Kalpleri, gozleri ve kulaklari mutlu insanin insani erdemler baglaminda ulastig
sonugclar algilamaktan alikonmuslardir. Onlar yalnizca hayvanlarin aldiklari hazzi alirlar ya da

onlardan bile daha sapik bir durumla karsi karsiya olurlar. Yani evcil hayvanlarin, yirtici



hayvanlarin egilimlerine, aliskanliklarina benzer diistincelere sahip olurlar.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su husus belirginlesiyor: Kur'an-1 Kerim'in diiglinme,
tezekkiir ve akletme eylemleri baglaminda takva sifatina sahip olmayi sart kogsmasi ve ilmi
amelle birlikte zikretmesi, diisiincenin dogrulmasi, ilmin dogru olmasi, hayvani vehimlerden ve

seytani empozelerden arinmasi amacina yoneliktir.

Bir de inkari miimkiin olmayan Kur'ani bir gergek var bu hususta. Séyle ki: insan ilahi velayet
sahasina girip kutsal ve kibriyai huzura yaklasinca, goklerin ve yerin melekatunu gdsteren bir
kapi acilir ontinde. Bu kapidan bakinca baskalarinin géremedigi Allah'in buyuk ayetlerini, kargi
konulmaz azametinin, Gstiinligiinin ve egemenliginin sénmez nurlarini gézlemler. imam Sadik
(a.s) sdyle der: "Eger Adem Ogullarinin kalplerinin etrafinda seytanlar déniip dolasmasalardi,

goklerin ve yerin melekGtunu gorirlerdi."[2]

Ehlisiinnet'in rivayetine gére Peygamberimiz (s.a.a) sdyle buyurmustur: "Eger cok konusmaniz

ve kalplerinizin bozulmasi olmasaydi, benim gordiklerimi gordr, isittiklerimi isitirdiniz."

Bir ayette sOyle buyrulmustur: "Bizim ugrumuzda cihat edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz.
Allah iyilik edenlerle beraberdir." (Ankeb(t, 69) Su ayet de, belirgin bir sekilde bu hususa isaret
etmektedir: "Ve sana yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et." (Hicr, 99) Dikkat edilirse bu
ayette yakin (kesin bilgi) ibadetin bir sonucu olarak gosterilmektedir. Su ayette de ayni hususa
yonelik bir isaret vardir: "Bdylece biz ibrahim'e géklerin ve yerin melekdtunu gésteriyorduk ki...
kesin inananlardan olsun." (En'am, 75) Burada da kesin inang (yakin) niteligi melek{tun

gozlemlenmesiyle irtibatlandiriimistir.

Asagidaki ayetlerde de ayni noktaya temas edilmistir: "Hayir, kesin bilgi ile bilseydiniz, elbette
cehennemi goriirdiiniiz. Sonra onu yakin gozlerinizle géreceksiniz." (Tekasiir, 5-7), "Muhakkak
ki, iyilerin yazisi illiyyin'dedir. illiyyin'in ne oldugunu sen nereden bileceksin? Yazilmis bir kitaptir.
Yaklastirilmis olanlar onu gorirler." (Mutaffifin, 18-21) Konuyla ilgili daha doyurucu
aciklamalar, "Sizin dostunuz ancak Allah ve O'nun elgisidir..." (Maide, 55) ayeti ve "Ey inananlar,

siz kendinize bakin..." (Maide, 105) ayeti incelenirken yapilacaktir.

Simdi bu gergegin tartisiimazhgi ile, bizim yukarida vurguladigimiz, "Kur'an insanin yaratilisina

esas olusturan ve insan hayatinin temel dayanadi konumundaki fitratin 6ngordiigi disiince



yontemini des-tekler" gercegi arasinda bir geligki yoktur. Clinki bu husus disiinsel ydontemden
ayridir, ilahi bir bagistir. Allah bunu kullarindan diledigi kimselere 6zgu kilar. Sonug

.muttakilerindir



