Mevcut evrenin bir yaratani vardir
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NiSAL

Rahat bir kalp ve tam bir teveccihle sakin bir yerde oturup bu, gogkun evreni 6niinize koyup,
onun deresiyle tepesiyle uzagiyla yakiniyla, icerisiyle disiyla biyiguyle kigiguyle sdyle bir
gozden gegirmektesiniz. Sonsuz bir feza, dahset verici yigin yigin yildizlar, nur sagan giinesler,

yildizlar ve gezegenler.

Yakina gelelim yer koresi ve onun kirmizi ufuklan, agaclarinin birbirine dolastigi ormanlar,

dalglanan denzler, genis ¢oller, canli varliklar ve onlarin organik yapilari

yasantl iliskileri ve onlarin uzun uzadiya olan dusnceleri, unsurlar ve bilesimler, yiginlanmig
aatomlar ve sayisiz molukdller, bireysel ve toplumsal ¢alismalarla onlarin sasirtici degismeleri
ve gelismeleri, kisacasi aklin miisahide etmesinden akillarin hayrete kapildigi bu giizel diizeni

tamasa edip, gérdigimiz her seyi kalp ve zihninizde sitok etmektesiniz.

iste bu sirada birden farkina variyorsaniz ki biitiin bu gérdiiklerinizi bir ayine iizerinde

gormekteseniz, sandiginiz gibi dogrudan dogruya onlarin kendilerini gérmiyorsunuz "

Dipnotlar

tdrden disgtinceler oldugunu gérmekteyiz. Allah'i ya goklerde ve onlardan da yukarida
aramakgtadlar ya da alemin basglangicinda.

Aziz okur simdiden sunu bilmelidir ki: Hakiki yaratici, gercek peygamberlerin tanittigi ve islam
hikmetinin tanimladigi Allah, ne goklerde dir ne yerde, ne goklerin Ustindedir ne de karanliklarin

icinde, ve ne de alemin baslangicindadir.

O, butiin zamanlarda, bitiin mekanlarda olan ve her seye ihatesi olan bir varliktir.* "Nere



donseniz orasi Allah'in ylzudur,* O goklerde de Alla'tir yerde de* Nerede olursanizsa olun o
sizinle beraberdir* Bilin ki; Allah kisi ile kalbi arasina hail olur*" (Kur'an'i Kerim ayetleri)
Bakara 115, En'am: 3, Hadid: 4, Enfal: 24

- Bu misali zikretmekten iki maksad gudulmektedir:

a) Suna ilaveten ki, Allah'u Teala'nin zatini, evrende bulunan fenomenlerden biri veya makan
boyutunun sonunda yeralan, ya da réli evereni bir anda baglatmaktan ibaret olan bir varlik
olarak tasavvur etmemekle birlikte nesnelerin varliklarinin Allah'in varligina oranla hakiki
varliklar olarak sayilamayip kendilerinden daha fazal o'nu gosteren goriintiler tiiriinden

olduklarini vrugulamaktir. Hakiki olmak agisindan nesnelerin Allah'in zatina olan orani gibidir.

Normal felsefe yonteminde genellikle, nesnelere varlik isbatledigimiz gibi Halk Teala'nin de bir
varligr oldugunu isbatliyoruz. Ama su farkla ki, Allah'in varligi, kendi zatiyla kaim olan, gayri
mutenahi, ezeli ve ebedi olan bir varliktir. Nesnelerin varliklariysa, onunla kaim olan, ondan

kaynaklanan, sinirli ve hadis olan varliklardir. Fakaat varligin hakikati agisindan Tea'la'nin zatiyla
diger nesneler arasinda bir fark olmadigi kaydedilmektedir.

Ancak irfan ehlinin ve giicli birhanla teyid edilen Sedr-il Miiteellihin'in yénteminde nesnelerin

varliklari yokluga oranla varlik sayilmaktadir ama Allah'in zatina oranla varlik sayilmamaktalar.

Allah'in zatina oranla, gélgenin goélge sahibine, fotgrafin, fotograf sahibine olan orani gibidirler

Mevlana bu konuda glizel bir misal zikrediyor:

Yukarida bir kus uguyor onun gdlgesi de
Tolrak izere haraket ediyor ugarcasina bir kug misali

Ahmet biri o golgenin avcisi olur kosuyor o denli ki giicsuz kalir.

Sundan habersiz ki, o gokteki kusun gdlgesidir.
Sundan habersiz ki o golgenin asl nerdedir?

Ok atiyor onun golgesine dogru Aramada haybesi bos oluverir.

Aflatun maddi ve ciici bireylerle kendi kail oldugu genel ve melekuti misallari "Eflatun'un ideleri"
mukayese ederken daha guzel bir misal zikrediyor:

O soyle diyor: Farzediniz ki, bir grup insanlarin yasantilarinin ilk basindan bir magara icerisinde
yuzleri magaranin duvarlarina ve arkalari da magaranin kapisina donmus olarak zencirlerle

baglanmislardir. Onlarin arkalarindan bir duvar ¢ekilmistir. Duvarin da 6tesinde ates



yakmiglardir. O atesinde 1s1g1 bu adamlarin 6nlerinde bulunan duvara digmektedir.

Bu durumda bazi insanlar ellerinde bir takim seyler tasiyarak mez duvarin arkasindan
gecmekteler, onlarin golgeleri ise kargidaki duvara digsmektedir. Bu tutsaklar da -ki omdrlerinin
ilk basindan anilan durumda olup, yalnizca énlerindeki duvar gortyor ve yiruyerek golgeleri

icad eden insanlardan timduyle habersizdirler- bu goélgeleri gérmekteler,

Aciktir ki onlar bu gdlgeleri kesin olarak hakikat sayacaklar ve bundan asala siipheye
dismiyeceklerdir. Ama eger bu tutsak insanlari serbest birakirlar, onlar da atesi ve magaranin
digarisini gorir ve golge ve golge sahibin kanunundan haberdar olurlarsa, hakikatin baska
seyler oldugunu anlarlar. Bdylece de kendilerinin simdiye kadar gordikleri seylerin hakikatin

golgeleri olduklarini ve hakikatin 6zl olmadiklarini farkederlerdi.

Eger konunun daha acikliga kavusmasi i¢in bu gunku arag ve gerglerle bir 6rnek vermek
istersek sdyle bir misal zikredebiliriz: Farzeden yasantilarinin ilk basindan biyik bir yerde bir
grup insan tutsak tutulmuslardir. Onlar ne bir insan, ne bir hayvan, ne de dag, tas, glines ve
yildizlar gibi herhangi bir seyi misahide etmemekteler. Onlarin bittin yasanti gereksinmelerinin
otamatik araglarla temin etmemekteler. Ancak devamli olarak, onlara, ormanlarin, daglarin,
¢ollerin, insanlarin, hayvanlarin insanlarin yasadigi sehirlerin filimleri gosterilmektedir. Onlar ise

kendilerine gosterlilenlerin filimden ibaret oldugunun farkinda degillerdir.

Bir siire boylece devam ettikten sonra onlari serbest birakip filimde gordiikleri seylerin
gercekleri onlara gdsterilir. Acaba bu durumda onlarin dnce seyrettikleri seyler hakkindaki
gorugleri ne olacaktir? Acaba onlarin gorislerinde hig bir degisme olmaz mi? yoksa aksine
simdiye kadar gordukleri seylerin timden yalan seyler oldugunu anlarlar ve bdylece butin

distincelerinin bos seyler oldugunu anlarlar.

Aynen efsanalari dinleyip gergek tarih oldugunu sanan sonra da biitiin duyduklarinin yalan
efsanelerden baska bir sey olmadigini anlayan kimsenin diistincelerinde meydana gelen
degismeler gibi. Ya da Ugtnci bir ihtimal s6zkonusudur. Soyle ki simdiye kadar gorduklerinin
hakikatin goriintileri oldugu dolayisiyla tiimden de yalan olmadigini, fakat hakikatin da kendisi
olmadigini anlarlalar. O halde, simdiye kadar gordukleri seyleri dogrudan gordiklerini, ancak

yalnis hayellere kapildiklarini anlarlar. Onlarin diistincelerinde degisme meydana gelecektir.



Ama once gordukleri seylerin bir riiya ve hayel turinden timinden yalan ve asl olmuyan seyler
olugunu seklinde degil, aksine gordiikleri seylerin gercekligi oldugu fakat bu gercekligin
kendileri disinda oldugunu farkederler. Yani gozlerinin bir hata yapmadigini ve gordiikleri seyleri
gercekten dogru olarak gordiiklerini, fakat gordikleri seylerin hakikati Gizerindeki hiikiim ve akil

yurdtmelerinin yalnis oldugunu anlar ve bunda bir degistime ve dogrultma yaparlar.

Bundan sonra onlarin gordukleri seyler hakkidaki hikiimleri onlarin ayri seylerin goriintilerinden
ibaret olduguna donusur. Bundan sonra o gordikleri seyler gergeklik ve bagimisizliktan
soyutlayip diger seylerin olduguna hikmederler

Kur'an'i Kerim'de ¢ok kisa olmakla birlikte gok derin anlam tasiyan bir ifade bulunmaktadir.

Kur'an'i Kerim yalnizca Allah'in hak digerlerinin ise batil olduklarini buyurmaktadir.

Kur'an'l Kerimde hak kelimesi bir ¢cok yerde kullaniimistir ve hak ve hakikatliktan nasip alan her
seye hak denilmigtir. Ancak bazi ayetlerde hakligi yalnizca Allah'a mahsus kilmistir. Yani
yalnizca Allah'u Teala'nin "her yoniyle" hak oldugu belirtilmistir ( ) Bkz. Yunus Suresi: 30 ve 32,
kahif Suresi: 44 6zellikle de, Hac Suresi: 6 ve 62 Nur Suresi: 25 ve Lokman Suresi: 30

Kur'an'l Kerim yaratikalara "ayetler" termini kullanir. Bu tabirde bir ince ndkta vardir. O da Su ki;
eger bir kimse yaratiklari olduguklar gibi idrak ederse, onlarda Allah'u Teala'yl aynen bir aynada
varliklari gordugu gibi gorur. Yani onlarin gercgeklikleri Allah'in géruntulerinden ve tecellisinden

gayri bir sey degildir.

Ragip Miifredat-l Kur'an adl kitabinda ayet kelimesinin agiklamasini sOyle yapiyor: "Ayet acik
elamet demekdir. Bunun hakikati séyledir: Her seyin bir diger bir seyle beraber olan kendisi
kadar belirgin olmayan goruntusu vardir. Biri onlardan zahir olani idrak ettiginde bizzat olmasa
dahiu o6tekisinin de idrak edilmis olundugu anlasilir.1

Bir binanin kendini yapan ustaya olan delaleti gibi normal bir yapinin kendini yapana olan

delaletiyle, ornegin bir fotografin kendi sahibine olan delaleti arasinda fark vardir.

Birincisinde delalet eden sey fikrin yapidan yapana intikal etmesine sebep oluyor. Yani bir gesit

fikir yriitme eylemi zihnin bir seyden diger bir seye gegmesine sebep oluyor, ama ikincisinde
zihin dogrudan dogruya delilden delalet edilene gegiyor ve hatta bazan delilin kendisinden gafil
bile kaliniyor. Bu agidan aynen bir aynaya benzemektedir. Yani bu gegiste tefekkir etmegin ve

delil getimegin bir fonksiyonu s6zkonusu degildir.



Baska bir 6rnek olarak da lafizla manasini verebiliriz ki, insan lafzi isittiginde asla lafza
tevecciih etmeksizin zihni manaya gegiyor, dyleki sanki mananin zihne intikalinda lafzin
araciligi sozkonusu degildir ve konugan manayi dogrudan dogruya dinleyenin zihninde icad
etmistir.

Ey kalplerin miknatisi her sey bir ibaretten ibarettir mana sensin. iste islam arifleri bu manalara
istinaden kendi agiklamalarinda evreni Allah'in bir aynasi mesabesinde kabul ederek evrenin
Allah'a olan delaletinin normal bir yapinin yapana olan delaletinden daha yiice oldugunu
elirtmislerdir.

Cami siirinde soyle diyor:

Bizim guzel sahidimiz cihan ayinedir.
Oyleyse seyret O'nun yiiziinii her aynada.

Elbette normal halkin hatta normal felsefe ehl-i agisindan cihanin Allah'a olan delaleti normal
bir yapinin kendini yapana olan delaleti tiriindedir. Yani bu insanlar ancak bu denli bir baglantiyi
idrak edebilmekteler. Ama ariflerin ve Hikmet-i Mitealiyeyle asina olan 6zellikle de varlik
meselelerini oldugu gibi kavrayan filozoflara gore evrenin Allah' olan delaleti bundan ¢ok

yucedir.

Bu felsefe yontemi acisindan cihan Allah'in goriintli ve zuhurunun 6zidir onu gosteren bagka
seyler degil. Yani goriintl ve ayine olmak onlarin zatinin 6ziidur. EGer insan icin bdyle bir tevfik
hasil olur ve insan yaratiklar, olduklar gibi idrak ederse, iste o zaman anlar ki, mutlak olarak

hak olma 6zelligi yalnizca Allah'a mahsustur.

"Yakinda biz onlara kendi ayetlerimizi ofakta ve kendi nefislerinde gosterecegiz taki onlara onun
hak oldugu aciklansin®

Fussilet: 53

Hz. Ali (a.s) da iste bu anlama isaret ederek buyurmustur:

"Ben her ne gordimse, ondan dnce de, sonra da ve onunla beraber de Allah'i gérdim".
Unli arif ibn-i Fariz de siirinde séyle diyor:

Her bakiciya onun tecellisiyle vucud zuhur etmistir.



Ben her gorilende onu kendi gérmesiyle gordyorum.

b) Metinde zikrdilen misladan ikinci maksad, Allah'in varligina itikad etmenin tabii ilimlerin
incelediqi, tabii nednelerle ilgili ilmi hesaplarimizda bir degisiklik icad edep etmedigini ve yine
acaba nesnelerin tabii ve maddi etmedigini ve yine acaba nesnelerin tabii ve maddi nedenlerini

bilmek, bizi Allah'a inanmaga bir degistirme meydana getirip getirmedigini bilmektir.

Bilindigi Uzere, bilimlerin isi nesnelerin eserlerini, bilegimlerini ve onlari meydana getiren tabii
sebepleri arastirmaktir. Bilim 6rnegin yagmur, veya kanser hastaligi gibi 6zel bir fenomeni
meydana getiren nedenlerinin ve etkilerini bulmagda c¢alisiyor. Yagmur meydana getiren nedeni
sonra da o nedenin nedenini ve daha sonra da tguncu nedenin nedenini ve bdylece... bu
nedenleri zencirini kesfediyor. Simdi ise Allah'a inanmagin bu bilimsel hesaplarda etkisi olup

olmadigini incelemek istiyoruz.

Yani acaba Allah'a inanmak, istiyoruz. Yani acaba Allah'a inanmak, 6rnegin yagmurun bir
mmaddesel! nedeni oldugunu reddetmemizi gerektirir. Veya farzen onun yagmurunu bir
maddesel! nedeni oldugunu reddetmemizi gerektirir. Veya farzen onun bir maddesel bir nedeni
oldugunu kabul etsek bile yagmurun nedenin maddesel bir nedeni olmadigini mi kabul
etmemizmi gerekir ya da onun da maddesel bir nedeni oldugunu kabul etsek, bilahere bu
maddesel nedenleri bir yerde son buldurmamiz ve Allah'i bu nedenlerin baginda karar vermemiz
mi gerekir? Acaba maddesel nedenleri bir yerde son buldurmasak, Allah'i inkar etmis oluruz

mu?

Dolayisiyla da bilimler ancak belirli bir sinira kadar maddesel nedenleri tanitabilirler yoksa, her
bir maddesel neden igin ayr bir maddesel neden pesinde olurlarsa, felsefe anlayisiyla ters
dislyorlar, yoksa boyle degildir ve Allah'a inanmak, bilimsel hesaplarda ve maddesel nedenlere

inanmakta hi¢ bir degismeye yol agmiyor?

Bu sorularin cevabi sudur ki, Allah'a inanmak bilimsel ¢alismalar ve maddesel nedenleri kabul
etmekle hig bir geliskisi yoktur. Zira 6nce de belrtildigi Gzere, Allah'a inanmak yalnizca evrenden
istiklal ve kendi zatiyla kaim olma 6zelligini aliyor,ve bdylece evrenin kivamini saglayan bir
glcun var oldugunu, evrenin bitiin mekansal ve zamansal boyutlariyla ve bitin maddesel
nedenleriyle ve bilahere bitin i¢erigiyle ayni oranla ondan kayanklandidi ve ona bagh oldugu

anlasilhr. Allah'u Teala'yl evrende bulunan nedenlerin biri haddine indirgeyip onu da nedenlerden



biri gibi saymak onu kendi yaratiklari grbuna dahil etmek olur. Bu taktirde de artik o vacib-il

vucud degil, vacib-il viicudun yaratigindan biri olur.

Ordacgag ve hatta yeni ¢ag Avrupasinin mezkur soruya karsi cavabinin miisbet olusu ¢ok tessiif
vericidir. Hiristiyan ilahiyyetinde "ilmi kelaminda" Allahi Teala tabii nedenler sirasinda yer
almistir, dolayisiyla Allah'a inanmakla ilmi hesaplar birbirleriyle ¢eliskiye diisiyorlardi, sonug
olarak da bilimlerin gelisi muvaffakiyyet elde etmeleri, Hiristiyanlk ilahiyyetinin yenilgiye

ugramasi demek oluyordu.

Mekalenin baslangicinda ortaya atilan siiphe ve itirazlara degnirken Falamaryon'un Tabiatta
Allah adl eserin mukaddimesinde unli Firansiz filozofu Okost Comt'in sOyle dedigini
naklettigini yazmistik: "Bilim, kainatin babasini kendi isinden ayirarak, ona gecici hizmetinden
dolayi tesekkir ve taktir etmis ve onu azemet ve kudretinin durak noktasina hidayet ederek bir
kenara birakmistir." Okost Comte'nin begerin diisiince gelisim siirecini, efsanecilik, felsefecilik
ve bilimcilikten ibaret olan lic doneme ayirmasina dair inlii gortisi Avrupa'da umum tarafidan

kabil gormustr.

Onlarin bu disiincelerini cani gonilden kabil eden dogu taklitcileri de ayni diglince lzere
hareket etmekteler. Okost Comte eger islami hikmetle asina olmus olsaydi bilimsel disiincenin
Avrupa'da ortaya ¢cikmasindan énce, bu tiir diisiincenin gorevdi. Buna ilaveten islami hikmet ve

marifette dordiincu gesit bir diistince tarzi da vardir ki, Avrupa diinyasi heniiz de ona

ulagsamamigtir.

Okost Comte'nin "kainatin babasi" adiyla isaret ettigi sey, Hiristiyanh@in gok babasi'dir. Zaten
gecici olarak tabii nedenlerin yerine gorev almak distince tarzi ancak Hiristiyanhdin gok
babasina layiktir, her seye ihatesi olup, her seye ayni nisbette olan Allah'a Teala'nin zatina degil.
Allah'l Teala'ya inanmagin bilimsel ¢alisma ve hesaplarla ¢elismedigi disiincesi Hikmet-i

Miuteali'ye olarak adlandirdigimiz sad-ril Miitellihi'nin felsefi diisiince tarzina mahsus degildir.

Normal islami felsefi 6gretiler de ayni diisiinceyi 6gretmektedir. islam aleminde sadece bazi
kelamcilar bu tir diisiinceye sahip olmuslardir. Bu isse azinlikta olan bir diisiince tarzidir. Biz
Sadr-ul Mitellihin'in Fahri Razi'ya bu dogrultuda olan ince ve yuce itirazlarini elinizdeki bu usul-
U Felsefe adli kitabin t¢ilinci cildinde Sadiirl Mutellihin'in EI- Esfar adli kitabinin dérdiinci

.cildinden nakletmigimdir



