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Baslangicindan Seyh Miifid'e Degin imamiye Siasinda Akilcilik Ve Nakilcilik

Muhammed Taki Siibhani

imamiye Sia'sinda akil ve naklin yeri nedir?

Cevap

Bu calismamizda, ii¢ ana sia ekoliinden yalnizca imamiye ekoliinii ele alacagiz. Zira Zeydiye
ekoll, Mutezilenin akilcihga iliskin goruslerinin cogunlugunu benimsemistir ve bu durum bir
kisim mezhepler tarihi arastirmacilarini, Zeydiye grubunu Mutezilenin bir kolu olarak

degerlendirmeye yonlendirmistir.

ismailiye ekolii ise siire¢ icinde Gnostizim, Manikeizm ve biiyiik capta da Neo-Platonizm'in
fikirlerinden etkilenmistir. Bu fikirleri, islam'in bir kisim prensipleriyle birlestirip 6ziimseyen
ismailiye, islam gizgisinden koparak karma bir inang yapisina déniigsmiistiir. ismailiye'nin bu

karma yapisl, bizim onu islami bir dini grup olarak kabullenmemizi olanaksizlastirmaktadir.

imamiye'ye gelince, onun 6zgiinliigii bu konuya iligkin tartismalarin ve diisiince iretiminin
bizzat Ehl-i Beyt (a.s) imamlarinca baslatiimis olmasinda yatmaktadir. Ehl-i Beyt (a.s)
imamlarinin konu ile ilgili diisiincelerini irdelemek, ana kaynaklar iizerinde yapilacak cok daha
kapsamli bir aragtirmayi gerektireceginden biz calismamiza ilk donem Sia alimlerinden

baslamak istiyoruz.

imamlarin (a.s) -6zellikle imam Bakir (a.s) ve imam Sadik (a.s) - izleyicileri iki grupta ele
alinilabilir. Birinci grubu olusturanlar "mutekellimler" (kelamcilar/teologlar), ikinci grubu

olusturanlar ise "muhaddisler" ya da "fakihler" olarak taninirlar. Hisam ibni Hakem, Hisam ibni



Salim, Hamran ibni A'yan,

Muhammed ibni Tayyar ve Mimin Taki birinci guruba; Muhammed ibni Muslim, Muhammed
ibni Halid ve Muhammed ibni Hasan el Saffar ise ikinci gruba ornek verilebilir. Her iki grub
arasindaki farklihgin temelinde yatan etken, dinsel sorunlarin ¢oziimiinde akil faktériinin
kullanilma derecesi ile metotlarindaki ayrilikta yatmaktadir. Bundan dolayi bu gruplar, akilcilik

ve nakilciligin Sia diinyasindaki ilk temsilcileri olarak kabul edilebilirler.

Ali ibni ismail ibni Matham Tammar ilk Sia Kelamcisi olarak bilinmektedir(2). Bazilari Sia
kelaminin bu kisiden daha 6nce basladidina inanirlar ve ayni zamanda bir sair olan Kumeyl ibni
Zeyd ile isa ibni Raudah'i Sia kelaminin kuruculari olarak kabul ederler (3). Ayrica Mutezilenin
kokeninin de Sia kelami oldugu pek c¢ok kisinin ortak gorisudur. Nitekim mezhebin kurucusu
Vasll ibni Ata tevhid ile adl-i ilahiye iliskin bilgilerini Ebu Hasim Abdullah ibni Hanefi'den; o da
dedesi Ali bin Ebu Talib (a.s)'den almistir (4).

Her ne olursa olsun, Sia kelamini ve inang ilkelerini savunmada hakli bir in kazanan ilk kimse
imam Sadik (a.s)'In izleyicilerinden olan Hisam ibni Hakem'dir. Teolojik tartigmalarda edindigi
itibar nedeniyle Harun el Resid'in kudretli veziri Yahya ibni Halid Bermeki tarafindan
kelamcilarin gergeklestirdigi butin tartigmalara baskanlk etmesi ve hakemlik yapmasi igin

yonetici segilmistir (5).

Hem uluslar ve mezhepler {izerine kaleme alinmis Siinni kaynaklarinda (Milel ve Nihal) ve hem
de akaide iligkin diger Stinni eserlerinde, Hisamla diger bazi Sia kelamcilar "tesbih" ve "tecsim"e
inanmakla suclanmiglardir (6). Ote yandan Sia, bu kisileri dvmiis ve onlari bu suglamalardan
aklamaya calismistir. Oyle goriinmektedir ki Mutezile ve Miircie liderleri, bu tip suclamalarin
yayginlasmasinda etkili olmuslardir. Bir kisim belirtiler Hisam'in bazi anlarda Ehl-i Beyt'e
bagliigini agiga vurmayip gizledigini, fakat daha sonra uygun bir anda asil inancini agikladigini

ve kendini Sia inancini savunmaya adadigini géstermektedir (7).

Sia kelamcilari arasinda, imamlar déneminde yasamis olan Fadl ibni Sazan Nisaburi'yi (6Im.
Hic. 260) animsamamiz gerekmektedir. ibni Kibah ise yine bu déneme ait tinlii
kelamcilardandir. Gorevi Ehl-i Beyt (a.s)'in 6@retilerini kayda gegirmek ve korumak olan pek gok
Muhaddisi'de burada hatirlamak zorundayiz. Bu seckin insanlarin yagamaykiileri ve

caligmalarina ait bilgiler Rical kitaplarinda yer almaktadir.



Burada lizerinde durulmasi gereken ilging bir nokta da her ne kadar imamlarin izleyicileri ve Sia
kelamcilar arasinda bir takim tartismalar olmussa da bu miinakasalarin hi¢ bir zaman Stinni
ekoller icinde gozlemledigimiz derin ayriliklar diizeyine ulasmadigi gercegidir. Ornegin bu
donemde Hanbeliler ve Mutezileler arasinda kan dékmeye degin varan uzlasi kabul etmez

bicimindeki bir digmanlik, Sianin akilcilari ve nakilcileri arasinda asla olusmamigtir.

Bunun nedeni ise Sia alimlerinin akli kullanmada ve dinsel metinleri degerlendirmede son
derece itidalli davranmalaridir. Gergekte ise Ehl-i Beyt (a.s) ilimlerini Sia toplumuna
benimsetmek olan asil gorevleri onlari farklliklar ve asiriliklari azaltmaya yonlendiriyordu.
imamlarin uygulamalari ise temelde bu konudaki tutarli ve mantikl tartismalari hos
karsilamakti. Bununla birlikte aklin kavrayis ve kullanim alanini sinirlandirmislar ve inananlar

koyduklari bu sinirlarin 6tesine gegmemeleri yoninde uyarmiglardir.

Uctincii yiizylldan imam Mehdi (a.s)'nin gaybetine kadar olan dénem icerisinde kelam ve hadis
hareketleri giderek birbirinden uzaklagmis ve sonunda farkli iki akim haline gelmisglerdir. Her ne
kadar tGglncu ve dordinci yuzyillarda akilcilar ve nakilciler gorinur bir sekilde birbirlerine karsi

olmalarina ragmen aralarinda daha dncede belirttigimiz gibi Hanbeli ve Mutezile arasindaki

kanl micadelenin benzeri kesinlikle meydana gelmemistir.

Bu donemde en seckin kelamcilarin Nubahti siilalesinden yetistigini gortiyoruz. Yine, en unli
nakilcileri Kum ve Rey muhaddisleri arasinda bulabiliriz. Nubahtiler Emevi hikimdarhgi
zamaninda Miisliiman olmus ve daha sonra Siilesmis iranl, gékbilimci bir ailedir. Bu aile
Abbasi doneminde, dzellikle de Mansur'un zamaninda yuksek dereceli mevkiler elde etmis,
Abbasi donemi kiiltlir hayatinda 6zel bir rol Gstlenmislerdir. Farsga metinlerin Arapga'ya

cevrilmesine dnculik etmisler ve Harun Resid'in "Beyt el-Hikmet"inde idari gorevler almiglardir.

Bu aile ligyiizyil boyunca islam diinyasina ve Sia Mektebine biiyiik alimler sunmustur ve bu
alimler o donemde Sia akilcih@ini en yiiksek noktalara tasidilar. Bazi arastirmacilar onlari
Sia'nin akilci kelaminin kuruculari olarak kabul ederler. Kadim iran ve Antik Yunan felsefelerine
iliskin sahip olduklari derin birikim ile Mutezile kelamina asina olmalari, Nubahti kelamcilarinin
Sia kelami Uzerinde bir kag¢ yuzyil boyunca etkisini gosterecek, rasyonel metotlari ve kurallari da

icine alan etkin bir sistematik yapi kurmalarina olanak saglamistir (8).

Akilcih@in ve nakilciligin bu donemdeki gelisimini diizenli bir bigcimde inceleyebilmemiz igin



Nubabhti silalesinin elimizde mevcut teolojik tek ¢alismasi olan "al-Yakut" 'u irdelememiz ve
onu donemin diger ¢calismalari ile nakilciligin temsilcisi, inli bir 4lim ve Muhaddis olan Seyh
Saduk'un fikirleri ile kargilastirmamiz gerekmektedir. Bu tip bir karsilastirma, bu iki egilimin
kendilerine 6zgii karakterlerini ve Seyh Miifid (6lm/413) ile Seyyid Murtaza'nin (6lm/436) bu
egilimleri birbirlerine yakinlagtirmak igin gosterdikleri ¢cabalari agiga ¢ikarmaya yardimci

olacaktir.

Seyh Saduk temelde bir Muhaddis idi. Dolayisiyla ¢alismalari hem fikihla akaidi, hem de hadis
rivayetleri ile Kur'an'i uyumlastirma konularinda yogunlasmaktadir. Soyle ki, fikih ve kelam
kitaplarini hazirlarken rivayetlerde yer alan bir kisim ifadeleri temel almakta ve herhangi bir

kisisel yorumda bulunmaktan mimkin oldugunca kaginmaktaydi. Fikih Gizerine kaleme aldigi
al-Mugni ve al-itikad (imamiye inanclar) Saduk'un gériislerini sunmakta ve yontemini

gostermektedir.

Seyh Saduk'un yalnizca rivayetlerin kaydi ve nakli ile ugrastigini disinmemek gerekir. Fakat
konuya olan hakimiyeti sebebiyle rivayetleri derin bir tetkike tabi tutmus ve uyguladigi kriter
neticesinde sahih olanlar ayirt ederek nakletmistir. Ne yazik ki, ne zaman bir Muhaddis s6z

konusu oldugunda bazilari onu Ehli Hadis biciminde algilamaktadir. Bu durum Seyh Saduk'a

asla atfedilemez. Zira Seyhin bakis acisina gore inangsizlara kars! ydritilen tartigsmalar ve akli
faaliyetler sadece tasvib edilen birer hareket degil ayni zamanda zaruri birer aksiyondurlar. Bu
gercegdi bize kendisinden nakledilmis bu konu ¢ercevesinde yaptigi minakasalar

ispatlamaktadir.(9)

Saduk'a gore tevhide ve Allah'in varligina iligkin bilgi bittin yaratiimislarin dogasinda mevcuttur
(10). Ruhunu maddi kirlerden arindirip, saflastirmasi neticesinde insan 6z dogasina riicu edip
Allah (c.c)'1 gonliinde gorebilir (11). Bununla birlikte aklin Allah (c.c)'l bilmede ve niteliklerini
kavramada yetersiz oldugunu diisiinmektedir. Saduk'un kitaplarinda imamlarin (a.s) hasimlari

ile yaptiklari mizakereler ve

imamlarin (a.s) muhakemeleri ana boliimleri teskil etmektedir. Saduk, kesin olarak aklin sinirli
olduguna inanmaktaydi. Dolayisiyla kelamcilarin aksine, Kur'an ve Stinnete iligkin gok mihim
bir ka¢ konu diginda fikri tartisma ve miizakereyi tasvip etmezdi. Bu yiizden Saduk'tan bize
ulasan yuzlerce eser iginde salt kelami/teolojik bir yapit bulamiyoruz. Onun metodu genellikle

dinsel dgretilerde aklin kullanim sahasini daraltmak ve dini ilimlerin temelini daha ¢ok insan



dogasina ve dogal/saf zihne dayandirmakti.(12)

Buna karsin "al-Yakut" tam anlamiyla bir kelam kitabidir (13). ibn-i Nubahti'ye gére Allah
(c.c)'in varh@ina ve dogasina iliskin bilgiler siibjektif nitelikli ve bireysel ¢aba sonucu elde
edilebilen turdendir. Bu bilgiye erisebilmenin tek yolu da usavurum ve mantiksal dnermeler

yardimiyla akletmektir.(14). Saduk,

Allah (c.c)'in biitiin mevcudiyette tezahiir ettigine inanmaktadir. ibn-i Nubahti ise bu diisiinceye
katilmamaktadir (15). Saduk'un aksine, al-Yakut'un yazari hilkkme delil olarak sunulan hadislerin
kesin birer kanit olamayacadgi fikrini ileri stirmektedir. Bunun nedeni ise hadis derlemeleri iginde

bazen birbiri ile ¢elisik hadislerin bulunabilmesi ve bazi hadis metinlerinde yoruma muhtag

sembolik ibarelerin yer almasidir.

Dolayisiyla zaman zaman hadisler dogru hikme ulasmada saptirici bir rol de
ustlenebilmektedirler. Bu ylizden Kur'an ayetleri birincil, hadisler ise ikincil derecede kanit
olarak degerlendirilmelidir. Ustelik Allah (c.c)'in varli§i, peygamberlik, masumiyet ve diger temel
ilkelerin ispatlanmasi igin hadislere basvurmaya gerek yoktur. Zaten bunlar usavurum
neticesinde dogrudan kanitlanabilir. Aksini diglinmek ise akl bir kisirdongu olarak kabul
etmektir (16).

Bu durumda da Allah (c.c)'in akli bir hiiccet seklinde nitelendirmesi de gecersiz kiinmaktadir.
Ozetle, akilci perspektife gére al-Yakut kelam alaninda kendisinden sonraki iki yiizyila dnderlik
etmistir. Ornegin Allame Hilli. al-Yakut'un serhinde, bu kitapta yer alan diisiincelerin Hace

Tusi'nin felsefi/teolojik ekoli ile tamamen uyumlu oldugunu yazmaktadir.

ibn-i Nubahti'nin kitabinin 6nsdzii kelama giris niteligindedir. igerdigi baslica konular; maddenin
ezeli-ebedi olduguna inanan Dehriyye'nin gorislerini ¢lritmek amaci ile ele aldigi cevher/araz
iligkisi ve isbat-1 vacib'e (Allah (c.c)'in varhidinin ispati) ait kevni/kozmolojik delillerdir. Kitapta
yer alan en orijinal fikir var olugun vacib (zorunlu) ve miimkiin (gergeklesmesi ihtimal dahilinde

olan) seklinde iki ayri baglik altinda incelenmesidir (17).

Bu tip bir Gslubun ne Seyh Miifid'in ne de Seyyid Murtaza'nin galismalarinda géremedigimizi
belirtmek durumundayiz. Eger arastirmacilarin al-Yakut'un 350 yillarinda yazildigina iliskin

tahminlerini dogru kabul edersek bu takdirde ibn-i Nubaht,



islam kelami ve felsefesini vacib ve miimkiin kavramlari ile ilk kez tanistiran ve bunlari
delillendirerek isleyen ilk kimsedir (18). Fakat bu tahmin hemen dogru olarak kabul edilmemeli,
zira bizce tarihsel veriler al-Yakut'un en erken 5. Yiizyila isnat edilebilecegini gostermektedir.
Her kosulda, ibn-i Nubahtinin Mutezile rasyonalizmine benzer bir akilcilik egilimi iginde oldugu

kesindir.

Su ana degin soylediklerimiz bir takim teorik fikir ylriitmelerdir. Pratikte ise, Stinni kesimdeki
duruma nispetle, Sii kelamcilari ile hadisgileri arasindaki ayriligin daha az oldugunu
gdzlemleyebiliriz. Zira biitiin imamiye Siasi hayrin ve serrin gergekligi ile insan eylemlerinin

niteliginin bunlar yonlendirdigine inanmaktadir.

Bilebildigimiz kadariyla Ehli Hadis ve Esariye tarafindan akla konulan sinirin bir benzeri Sia
Muhaddislerince asla uygulanmamigtir. Elbette ki bu durum Ehli Siinnetin aklin etkinligini
tamamen disladiklari anlamina gelmez. , Nitekim Sinni kelamcilar ile Ehli Hadisin
uyusamadiklari bazi konular vardir. Ornegin; kiyas metodu, fiillerin kaynagi ve nitelendirilmeleri

gibi.
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